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لدم e‏ ,9 حم مو ه 
وهو شمرخ على 


المن المسمى : ( تقريب الا سانید وترتیب السانیذ) للامام الا وحد والعلم 
الاجل حافظ عصره ؛ وشيخ وقته ي جدد المائة الثامنة ٤‏ زينالدين أ ىالفضل 
عبد الرحيم بن الحسين العراق المولود عام ۰ المتوق عام 3 ۳ 
وهذا الشرح له ولولده الحافظ الفقيه التفتن قاضى مدر ولى الدينأبى زرعة 
العراق الولود عام ۷۰۲ التونی عام ۰٩‏ ۸ أ کمله عام ۸۱۸ ه 
رحمهما الله تعالى ونفع بهما 


e 
ول‎ 


جروت بان 


قوبل على أربع نسخ خطية منبا ماهو على نسخة المؤلف 
هو حقوق الطبم على هذا الشكل محموظة ره 


يس الاسم 


تا ا سح كدان ال كار حت 


* ریس جر" 6 
۱ ۳ و۶ 
عن ۳۹ عن ی " هريرة كال قال رسول الله ۰ صلی الله عایه ۱ 
وسلم » إد قارف لدم 1 حا 0 عليه دم | القيامة 
تيك وه اعا لا يل اله عليه وس دیکون 
6 0 0 م القيامة فهای اقرع فال فر مده اه اند 
وقول أنا كنز له قال والله إن یز ال وليه حتی ها او فا 
فاه » رواه ارخاری" و e‏ ذهب ولا فضة لايؤدى 
متنا تي إا رد ۳ بوم القيامة صفحت a‏ من i‏ اخ 
علیبای نار ر جبنم درق نا حدم 09 و ته e I.‏ 


امیدت ل بو ام کان مقد اره عن اش سنة حتی یقذ ی بن الماد 


سے 


2 9 كتابالزكاة» 1 


عن هیام عن الى «ريرة قال: ول رسول ول ا عل | إذا مارب انم ا يما 

حقها تسلطعليه دوم القيامة لخر مط و جپه با خفافها ؟ وقالرسول الله ايكون 
6 و القيامة شساعا آقرع قال ؛ 4 رمنه صاحبه و بطامه و بقول أن 

كنرك قال وافهان یز ال بطلره <تى ببمط يده فلقمباطه » رواه البخار ى(فيه) 
فوائد 9 الاول ‏ رواه البخارى من هذا اوج می و ا ق عن. 
e‏ عنأبي هريرة #وروى مسلم من طريق زبد بن سل عن ابی صالح 
عن ألى هر برةقال‌قال رسو لاف تسه #مامن صاحب دهب ولا فضه لا نو دی‌منها 
حقها إلا إذا كان بو مالقيامة ص و من دروا چ ی عليه ف نار جم سكوى 


بهاحنبه وجديئهوظهرهكلابردتأعيدت ف‌بوم کان مقداره مزال سنه دتى 


م — 
قرش تك إن الى الجنة وإما الى النارء قيل يا رسول الو فلابل : 
قال ولاصاحب بل لب دی منیا حتماودن حقباحلبهاوم و ر2 ها إل 
إذاكان ىم ام بح ا بقاع 0 قر فر ۳ کت ۷ فق 


قصيلاً 5 00 أفواهها كلما مر عليه اولاها 
ره راهاف يوام کن مهد اه خسن ألف سنق حتى ی 
بين ؛ امياد > فيرى E‏ ۳ ای الج وإما إلى النار بل بارسول اه 
فالبقر والفتم ؟ قال ولاصاحب قر ولا لاير دی منها حبا إلا 
إا كن وم القياءة ر بطح لا 0 فد بش لبسفيبا 
مهو لا ار وله LS‏ يقرو EL‏ بأظلاًفها كما 


یقضی بين العباد فیری سبیله إما إلى الجنة و اما إلىالنار؛ قيل يارس و لالله لاب 
قال ولا صاحب ابل لا يودى منما حقها ون حقها حلبها يوم وردها إلا إذا 
كان يوم القيامة بطح لها بقاع قرقر أوفر ما كانت لايفقد منها فصیلا واحدا 
تطاؤه بأخفافها وتعضهبا فواهها كلا مر عليه أولاها رد عليه أخراها فى يوم 
كان مقداره ین ألف سنة حى _قفى بين العباد فيرى سعبله إما إلى الجنة 
وإما إلىالنار» قبل يارسو لاله فالبقر والمقال ولاصاحب بقر ولا غم لایژدی 
منها حقها إلا إذا كان يوم القياءة بطح لها بقاع قرقر لا يفقد منبا شيئا 
لیس فيها عتصباء ولاجاحاء ولا عضباء تنطحه بقرونما وتطه باظلافها كلا مر 
عليه أولاها رد عليه أخراها فيو“ کان مقداره خمسين ألف سنة حتى يقضى 
بين العباد فيرى سبل إما إلى الجنة و ما إلى النار» قبل يارسول الله فالحيل؟ قال؛ 
ایل ثلائة می‌رجل‌وزر» وهی ار<ل - تر» وهی لرحل أحر» فأما التی هی له 
وذ فرجل ربطها رياء وفخرا ونواء على أهل الاسلام فهىله وزر؛ وأما التى 
هى له ستر فرجل ربطها فى سبیل الله م لم ينس <ق الله فى ظبورها ولارقبها 


E 
۹ E E ETE IETS 


ف عليه اولأعارثة عليه أغر اها فير م ركان مقداراه سین ات 
7 
سنه 3 1 نيل > العباد ] إن الى الحنة و ما ال ال 


قبل إرسول اقرفاطیل »ال الیل تلان ى جل وزز 

لاه وهی ! ا : ما الى ى له وذد عل رها 
ر باء فاو عل آهل لاسلا فهی 6 وزر ”؛ وآما یله 
ستر فر لر اف سبیل اقول f‏ یس" حن الله ىمور هاولار قا ها 
فبي له . سار اماقم لاحر ار عل طن ی سبیل اللا هار الاسلام 
فى مر'ج ور وة فما کلت» من ذلك المر جوا من 2 إلا كا 
له عد دما ا کلت E‏ حسنات‌ولا 


مرج وزو فا ات من ذلك المرج او الروضة ی تيه الا كين ف 
ماأ كلت حسنات وكت لهعدد أروامماو أ الا حسنات ولا , بقطم‌طو لها فاستنت 
شرفا آوشرفن الا كتب لله له عدد 1 ثارها وأرو امهاحسنات ولامر بها صاحيها 
على هر فشر بت منه ولا يريد أن سقیپا الا كتب الله لهعدد ماشر ت‌حسنات 
قبل یارسول ان فا جر قال ماأنزلعى فى الجر شىء إلا هذه الا بة الفاذة الجامعة 
( من يعمل مثقال ذرة خيراً بره ومن يعمل قال ذرة شرا بره ) وأخرج 
البخارى منهمنهذا الوجهأيضا ذ كر الي لوار وأخرج ذكر الابل والغم 
مختصرا منرواية شعيب دن أبى +زة عن ای الزناد عن الأعرج عن آی‌هربرة 
بلفظ (تأتى الابل على صاحبها على خير ماکانت إذا هو ۸ نعط حقها تطؤه 
بأخفافها وا الذنم على صاحبها على خير ما کانت إذ'ل بط فيها حقهاتطؤه 
بأطلافب و تنطحه بقروم! قال ومن خقها أن حلت على الاء ذگر جملة 
آخری) وروی‌البخاری اشام رو ابة عبدالر هن بن عبد الله بن دینارعن أنيه 


6 


۰ بحام 2 ركع هب ل إلا کب الله له مدا * ی به 
۳۹ © بت ه» 


ستاو كر ااا ا ر قاس نول بریدان شقا 
إلا 51 تب الله ل ع آماشر بت 0 یل 7 ارسول اه مرت 
۳ 3 على ف ار تیب إل هذه الا ره شاد الحا معة 2 من" ا 


ام 9 و 


مقال د دو يرا ره و من ريال درك شا 0 4 » وأخرج 
البخاری a bs‏ ر الیل وانلشر 3 وأغرج د د کر اه بل يوالم 


ت من وجه ۳ 4 ا ع د گر الا پل والیغر وان من 

ديت إلى درد 
عن ای صالحعن ای هريرة لظ من أتاه الله مالا فل ود زکاته همل له دوم 
القيامة شیحاعا أقرع له زستان بطو قه وم القيامة م بخ اروز مديه - بعنى 
شدقيه ثم بقول أذماآنا كنرك عم تلا (لاتحسين الذين خاو ن .عا نام الله 
من‌فضله) الابة وله طرق آخری ركت ذكرها اختصارا وأخرج الشيخان 
ذكر الا بل والمقر والغم من حديث أبىذر لظ (مامن صاحب ال ولا دقر 
ولا غم لاييؤدى زکما إلا جاءت يوم القيامة أعظم ما كانت وأسمنه تنطحه 
بقرونها وتطه بأظلافها كلا نفدت أخراها عادت عليه أولاها حتى بقضی بين 
الناس» لفظ مساو لظ تحار ی هو ی ی يده و و الذی‌لا له غیر ها وکا حلف 
(مامن رج ليكو نل بل أو قر أو غم م لابؤدىحتقبها)» والباقى ععناه « الثانية» 
وله إذا مارب الم ل بط حقبا ماهنا زائدة واارب هناععنی المالاك وله معان 
۳ و ستعمل ف حدق غير اه a‏ ا مضاها کا ف هذا الحديث ولا استممل 
مع الأطلاق إلا ف حدق ألله تعالى والنعم 0 النون والعين المهملة وحسکی 
فى الك أنا سكاما لغةوفیه‌قولان(آحدها) نو احد الانعام يستعمل فى الابل 
والمقر والفم ۳ كثر استع اله ف الابل و <صه بعضهم بالا بل والغم وهو 


ا 
س ر س 


الذى ذحكره ف الحم (الثانى) أله يختص بالابل ولیست الانعام جسا له ابا 
تطلق عليها وعلى البقر والغعم صدر به‌نی المشارق كلامه وحکاه فى كمعن 
ابن الاعرالى ويوافقه اقتصاره فى هذه الرواية على ذ ك ر الاخفاف وهی‌الابل 
دون ابقر وال عم م وقوله لم (عط حقها أى | بۇد زكامها بدايل قوله فى حد.ت 
ای ذر عند مس لایؤدی زكام! وسي الى لذلك مزيد ایضاح فان قلت كيف 
أطاق رب النمم هذا على مالكها م مع ورود النبی عنه قى:حديث ألى هر ره 
لا یل الاو لسيده ربی» ومثلهذا قوله عليه الصلاة والسلام فى ضالة الابل 
حتى بلةاها رما (قات) جاب عن صاحب النهانة بأن ال وا 2 تير متعيدة ول 

مخاطبه فى را موالالتى جوز اضافة مالكها اليما وجعلوم ارب طا قال 
فأما قوله تعای(ادکریی عندريك) فانهخاطيهم على المتعارف عندهم على ماكانوا 
سمو بهم به‌ومله قول موسى عليه السلام للسامرى (و انظ 7 ك) أىالذى 
امغذنه |ها اه © الثالثة ‏ قوله بساط عليه يوم القيامة يشم أوله مینیالهفعول 
وفیه ان اثه تععال یما بعينها لیعاقبه بها وفى ذلك معاملة له نقیض قمده 
ةقد نع حق قفي ا الارتفاق والانتفاع عامنعه منها فسكان ذلك الذىقصد 
الانتفاع به أضر الاشیاء عليه وساعدعليه حى باشر عقو بته بنفسه وقوله مخبط 
شتح التاء و إسكاز. الماء و الباء أى تضرب وهذا صادق .ان تضرب وجبه 
وهو اعد لکن دات رو 4 الاخرىعلى أنه بطح لها وفیه ز يادة جب الا خذ 
بها فان قات حق الفقراء إعا هو فى القدر الواءب دون ج الال فمقتغى 
هذ' اه لايعاقب إلا يخبط قدر الواجب خاصة قلت قد ام ر تتطمير ماله 
بازكاة فلا لم خر جہا كان الم لكاه غير مطبر ول يود حق انه فى جیعه وانفةر اء 
ليس لهم شىء معين بل حةهم فى جميع الال ولو اعتبرنا ذلك ارم أن هام زكة 
مادون خم‌س وعشمرین من الابل لایعاقب خبط شىء منها إذ الواجب ليس 
منها واء! هو من لغم وقد قال فى حديث أبى هريرة عند مسل لافقد منها 
فصیلا واحدا © الرابعة # وفیه‌وجوب الزكاة فى الابل والبقر والغع إن جعلنا 
اسم العم شاملا لها وهو جمععليهو قدصرحف اروابةالتی زادها الشیخ‌رجه الق 


لات 


النسخة الكبرى بذكر ال لالة قال النووى وهو اصح الأحاديث الواردة فى 
ذكة البقر اه وقد وردتفصيله فى أحاديث أخروله تفاريع معروفة ف ىكتب الفقه 
وال عل 9 الحامسة € قال ابنعبد البر: الكنز فى لمان العربهو الال الجتمم 
الخزون فوق الارض كان ۳ حت ہا ذکره‌صاحب العین‌وغیره‌بمعناه واما فىقوله 
تعالى (والذين يكنزون الذهب والفضة)ومافمعناه اپور على أله مالم تود زكاته 
وعليه جماعةفقباء الأمصا رم ذ كر ذلك عن عر وابنهعبداللهوجابر بنعبداللوابن 
مغو داو اعباس اس تشہد لذيكها دو اعنم سلمة قلت« اكنتأليس أوضاحا 
من ذهب قلت يأرسو لاا کنو هو ژقال: :«مابلغ انت دی زکاته فز کی فليس بکنز » 
قال وف اسناده‌مةال‌قلت‌قدآخر حه بو داودوقالو الدی‌ر جه ای شرح الترمذى 
اسناده جیدء > رحاله رحال البخارى قال ابن عددالبر: وشپد بع.<ته حديث 
اى هريزة أزالنى طقال :2 إذا أديت زكة مالك‌فقد قضیت ماءليك» قلت 
رواه الترمذى وقال حسن غریب والحا كم فىمستدركه وقال صحيح من حديث 
الممربين وذکر والدى رحمه الله على شرط ابن حبان فى صحيحه وفی معناه 
أيضاحديثجا, رمر ذوعا « إذا أديت زكاة مالك فقد آذهیت عنك شره» رواه 
الا اكفىمستد رکه وصححه‌عل شرط مسل ورجح‌البیهقی وقفهعلى جابر وكذلك 
ذكره ابن عبداابر وكذا صحح أو زرعةوقفه عن جابر وذکره بلفظ «ماأدى 
زكاته فلیس كز »وروى البببقى عن ابن >ر مر فوعا « کل ماأدى زكاته فايس 
یکنز وان كان مدفونا حت الارض وکل مالایژدی زكاته فبو كنز وإن كان 
ظاهر € و قال الہ قى لیس بعحفوظوالمهموروقفه؛و سنن أ#داودعن ابنعباس 
لل نزلتهذه الآبة (والذين يكنزون الذهبوالفضة) قال كبر ذلك على المسامين 
فقال عمر أنا آفرج عنكم 0 0 مد باني اه بر على أصحابك 
هذه الابة فال رشو لله مک إن الله لله لم عرض الزكاة إلا لتطيب مابقى من 
آموالسکم الحديث قال اس بد البر والاسم الشرعى قاض على الاما اللغوى 
وما أعلم الما فق أن الك ز مالم تؤد زكانه الاشيئا روى عن على وأبى ذر 
والضحاك ذهب اليه قوم من أهل الزهد قالوا إن فى المال دقوقا سوى الزكاة 


۸ 


آذ ۳ ذر فقد ذهب إلى أن کل مال جموع ,ذضل عن القوت وسداد العیش 
فهو 3 وأن ابة الوعيد زات فی ذلك وا على فروی عنه أنه قال أدبن 
آ لاف نفقة ا كان فوقها فو كنزء وأما الضحاك فقال: من ملك عشرة أ لاف 
در هم فمو من الاح رين الاخسرين إلامن وال بالمالهكذا وهكذاءوكانمسروق 
,قول فى قولهءز وجل (سیطوقونهاشخاوا به يو ءالقيامة) هو الرجل يرذقه الله 
ال فیمنع‌قر اه او قالذىفيه فیحعل حية يطوة,ا قال ابن عبداابر وهذا ظاهر 

غير اأز ا تن أنه از که : قال وسار العاماء م نالسلف و الف ی ماتقدم 
ىال كر فال ومااستدل به من الامر باقاق اهز فما انه على الدب 
او يكون قبل نزول فرض ازكاة ونسخ بها ما نسخ صوم عاشوراء برمضان 
وعاد فطيلة بعد أن کان فربطة قال: عن أن آبا ذر کی ماتواتر عنه ف 
الا خدار الانکار على من د الال م ن السلاطين لنفسهومنع منهأ هله فهذا مالا 
خلاف عنه فى أثكاره وها امجاب غير اأزكاة فمختلف عنه فيه ول القاضی 
عياض زرا کلام ای ذر على حو ذلك ذقال الصحیح أن إذكاره اعا هو على 
السلاطين الذين يأخذون لأنفسهم من یت الال ولا 0 اق وسوهة وال 
النووى وهذا الذى قاله باطل لان السلاطين فى زمنه Cî fl‏ كن هذه صفتیم و 
مخونوا فى بت الال إنما كان فى زمنه أبو بكر ور وان رضی آل عنم 
وتوف فى ذمن عمان سنة ثنتين وثلاثين اه قات لعلهأراد بالسلاطين بعض نواب 
الحثفاء كعاويةوقدوقع بينهوبين أبىذر بسيب هذهالآية تشاجر أوجب انتقال 
أبىذر 1 المدينة »كان معاوية يقول هی نی أصل الكتاب خاصة وقال أبو 
ذرهى فنا وفييم على ان اه ابن عبد البر ليست صرمحة فى أن الانكار ٠‏ 
على السلاطين کسارة القاضىعياض بل هى حتملة لآن يكون المرادالانكار 
على الأحاد الذين أعذوق الاموال من السلاطين وهم غير محتاجين الما 
ذحمه‌و سا ءندهم‌وقد ؤدى ذلك إلى 5 من هو أحق منم والله آع ولا 
حكى ان ع العربی قول الضحاك قال واعا جله أول حد الكثرة لانه قيمة ' 
النفس ااومنة وما دوه‌نی‌حد الةلة وهوفقه بالغ و قدرویعن غیرهو إلى لا متحبه 
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قولا وا وش را ادو فى الصحاح ناكد كنز الال المدفون وفى الحكم 
5 انم لقال ولاحزن فیه وق ااشارق اصله ماأودع الارض من وال 
وی الحداث مام دود زکاه وغسه 3 ذاك وحذا فى الاماه 4 فى الاصل 
الال الدفون مت ت الارض فادا ۳ ج مذ ه واجت مق کنزا وان كن 
مکنوزا قال وهو حکم شرعی جوز فيه عن‌الاصل* ااسادسةمة ااشحاء بم 

الشين المءحمة وکسرهالفتان حكها فى المحكمو المشارق وغيرها الم ةالذكر وقي ل ضرب 

ون الحيات صغير حکادنی اكمو قيل ية مطلقا حکاهنی | شارق والنهايةو ةيل ضرب من 

ا لیات توائب‌الفارس‌واار احل و یمومع ی ذنبه ورعا بام وجه الفارس يكو نف الصحارى 
<کاه ابنعبداابر وذيره: والاقرع الذى عمط شعره لكثرة سمه وقیل الذى 
ا ما رة قد وق خدمت ار له دستان وها نقطتان منتفختان فى 
شدقيه يقال اعهما مدوان حين میج ويغضب وقیعل نقطتان سوداوتان على 
عبنيه وهی علامة الحية الد كر المؤذى وقيل ناان له وقيل نکتتانءلی شفتيه 
باه اق :عبدالن فال وا ول ١‏ كفن رطا الق ناش ان رسو قن الال 
هذه الصفة ولا مانم منه ويكوت عقابه يوم القيامة على بدیه ويقول له 
آنا زك ازيادة حسرته وندمه حيث لاینفعه ذلك ۵ السابمة که فیه وجوب 
ازكة فى الذهب والفضه وهو جمع عليه ولذلاک تفاصیل معروفة فى کتب الفقه 
با نام (a:‏ وله نی الرو ابةالتوزادها ا و الكيرى صفحت له 
نام جوز فا الرفع على یامه مقا ماله اعل والنصبعلىأرء المقام ضير دعو د 
على الذهب والفضة ويكون صفا مح مفعولا ثانيا طالتاسعة © الجبين بفتح اليم 
فوق ااصدغ وها جبینان عن ین الحببة وثعاها وقد ذكر امین فى الحديث 
فاموشع الجبية ف الآبقوهى قولهتعالى ر وجنو مب م وظبورهم) 
وأهل المغرب يطلةون امین على الجيبة ولا أصل لذلك فىاللغة وذكر بعضهمق 
حكمة ىهذهالامو رالثلائةآن‌مانم الزكاة إذا جاءه المسكينأع ضعنه بوجههفان 
عاد له نحو ل عنه فصير الیه جنبه فازعاد ولاه ظهرهوقال بعضهم أكلوا تلك الا مو ال 1 

فى بعومم فصار المأ أ کول فی‌جنومم واكتسوا بها على ظهررهم و »د تفل أله 


نت 
حرمو | المسكين عنعه‌حقه منپا أن بأ كل بها فی‌جنبه أو لکتمی بها على ظبره 
ومحتمل أن کوت العذاب شاملا بيع البدن وإعا ننه ذه المذ کورات 
على ماعداها # العاشرة# قوله ۱ بردت كذا هو فى بعض مخ صحيح مسل 
بردت الباء وى بعضا ردت حذف الباء و بمم الراء وذعکر القاةى عياض 
اروایتین وقال الاول هی ااصواب والثانية رواية اپور ‏ الحادية عذرت 4 
قوله حتی بقفی بين العباد قال والدی رجه الله فى شرح الترمذى يمكن أن 


يوخذ منه أن مانم الركاة آخره ن قفی‌فیه وأنه يعذب يا ذکر حتى یفرغ 
ن القضاء بين 0 فیقضی فيه بالنار د المنة ومحتمل أن المراد حق شرع 
فى القضاء بين أا باس وجىء القضاء فيه إما فى اللي أو وسطهم أو 30 
على مابريد الله وهذا أظور انتہی قات قد ,شیر إلى الاول قوله (فى يوم کار 
مقداره خمسين ألف سنة) ويقال انا ذحكر فى معرض استيعاب ذلك الیوم 
تعذیبه واز أن یکون القضاء فیه آغر الناس وان احتمل تب کون 
فصل أمره فى وسطه أو أوله والله أعلم © الثانية عشرة »5 قولهفيرى سبيله ,آل 
النووى ضبطناه بغم الياء وفتحها وبرفم لام سبيله ونصيها فلت الوجم 
ف رفع لام سميله ونصبها إن مح ارت هر الباء فأما مم فتح الياء قيتعين 
نصب اللام والله أعلر لإ الثالئة عشر5ة فيه أن هذا الوعيد فى <ق الممامين 
والكفار فان الذى بری سميله إلى الحنة هو امس وأنا الذىبرى سميله الى النار 
فیحتمل أن یکون عل ال الا یدفبیا فر الكافرو متتل انكو نعل سيل 
التعذیب وال خا عدخول اطنهوهوا أسلموف دخو لا لمارف هذاالوعيدالردعلى 
المرحئة الذين يقولون: اه لاير مع الاسلام معصية کا 0 مع ا ر 
طاعة والسكتاب والسنة مدحونان بما مخالف فولهم واعتدروا عن ذلك أن 
اراد به التخويف ليتزجر الناس عن المعصيةواءس على حقيقته و 3" هره وهو 
اطل ولو صح قو ام لار تفع الوئوق عما جاءت به الشرائع واحتمل فى کل 
منبا ذلك؛ وهذا يؤدى ای‌هدم الشرائع وسقوط فائدتما وى دخول الكافر 
فى هذا الوعيد دليل على رن اسکفار مخاطبون بفروع الشريعة وبه قال 


تا 


أحابنا خلانا المعتزلة والحنفية وقد مجیبون عن هذا أن المراد دخوله انار 
على سبيل التعذيب لاعلى سبیل التخليد وليس ف اللفظ ما يدل على ذلك والله 
أعلم #الرابعة عشرة که قوله ومن حقها حلبها يوم وردها الب يمتح اللام 
على اللغة المشبورة وحكى إسكاما قال النووى وهو غريب ضعيف وان كان هو 
القياس آنتپی والراد حليها لسقی الفقراء منها وانا خص حالة وردها 
لانه حالة كثرة لبنپا ولا الفقراء ي>ضرون هناك طلبا لذلكوف‌هذا دليل 
أن بری فى المال حةوقاغير الزكاة وهو مذهب الى ذر وغيرواحد من التابعین 
6 تقدم وفى جامم الترمذى عن فاطمة بذت قيس عن النى صلى الله عليه وسل 
(إن فى الال لقا سوى الركاة) وهو عند ابن ماجه لفط (فى المال حقسوى 
از6) وفى بعض نسخه (ليس فىالمال حق سوى الزكاة) واقتصر والدی‌رجه 
الله فى شرح الترمذی على نقل هذا الافظ. الثانى وقال: قال البيوقى فى السنن 
الكبرى: إنهذا الحديث يرويه أصعابنا فى التعاليق ولست أحفظ فيه اسنادا 
9 اعترض عليه والدى رجه الله برواية ابن ا له وقد عرفت مانی ذلك 
وقال و الدی رحمه الله الظاهر أن وله فى حديث ألى هريرة ومن <قها حلا 
يوم وردها مدرج من قول أبى هريرة قال وكان آبا داود أشار الى ذلك فى 
سننه من غير تصریح فاله !| ذحكر هذه الزيادة روى بعدها من حديث أبى 
عمر الغدانى عن ألى هريرة قال “معت رسول الله صلى الله عليه وسل و هذه 
القصة فقال لهيعنى لا بی هريرة فاحق الابل؟ قال تعطى الكرعة وغنحالنزيرة 
وتفةرالظور و تطرق الفحل و تسقی الابنقال والدى رحمهاللهففى هذهاارواية آن‌هذا 
من قو لألىهريرة فان قات ففی صحیح مسل من حديث ألى اازییر عن جابر 
(مامن صاحب اٍبل ولابقرو لاغملایژ دىمنها حقها) المديثوؤيه قلنا ارسول 
اللهوما حقها؟ قال إطراق فحلما وإعارة دلوها ومنحتها وحليها على الماء وحمل 
عليها فى سبیل اف‌وذک الحديث وهذاصر بح قرفم هذا الكلام إلى النى مييق 
صراحةلاحتمل‌معها الادراج(قلت)قال والدى رحمه اشالظاهر أن هذه الزيادة 


لمك تف ةوفدين ذلك ابو ارين فى بع ض طرق مل فذكر الحديث دون الزيادة م 
ولا الزبير اليد ب مول‌هدا القول 9 سنا حابر ؛ ن عمد ال فقال 
عذال قو ل غد يز لا ای و “ھەت عمید ان عير «قول: «قال رحل بارس و لالله 
مادق الا بل ؟قل‌حلیهاءییاماء و إعارةدلوهاو اعارةفحلماومنحت, او ملعا اسىل 
اله قالو الدى فقدتبين.بذهالطر بق آن‌هذه اازیادةانعا سمعها أبو از بیرمن‌عبیدبن 
مير مرس لا ذکر 1۳۹ ر فنها انتہی ور انتصح هدوااز زيادة مرفوعة 
0 عنها من وحبين(أجدغا) أ أن ذلك منسو با اة ازكاة وق 
سين ابن ماحه عن أبن عر 1 و عن هذه الا 3 إنما كان هذا قبل أن 
زل ۳3 فلا ارات حفایا اند انوا للا موال ما ابال أو كان ى احدد 
ذه.ا أعلم عدده وأزكيه وأعمل فيه بطاعة الله عز وجل وحک ابن عبد البركون 
آبة اكيز منسوخة با ية الزكاة عن مر وعراك بن مالك ور بن عبد 
العو وأ مر عفص بن غر الضمریر ( ثانییما) أن هذا من الق ازاك عز 
الواجب ولا عقاب بت رکه وانما ذ کر استطرادا لا ذ کر حقها بين ال کال فيه 
وإن كان ل أقليزولالذمبفعله وهو ااز كاة وحتمل أن یکون ذلك من الق 
الواجب إذاكاثف هناك مضطر إلى شرب لبنها فيحمل الديث عن هذه 
اصورة «(الخامسةعشرة» قوله 0 طا)بغم الباء الموحدة أولدقال جاعةمن 
العاماءمعناه أله ی على وحبه قل القاضى عیاض قد حاء‌روابة البخاری خم 
وجپه باخفافرا قال وهذا 0 لیس هن رط ابا كونه على الوجه 
وانما هو فى اللغة بمه‌نی البسط واد فقد يكون على وجیه‌وقد يكون على 
ظهره‌ومنه یت بطحاء مكة لانبساطها و(القاع) المستوى الواسع فى سواء من 
الاارض يعلوه ماء السماء فيمسكه قاله البروی وحمعه قيعة وقيعان مثل ار 
وجيرة وجيران (والقرقر) بقاف وراء مكررتين بفتح القافين وإسكان انراء 
الاو لى المستوى من الا رض الوانم أيضا فهو بمعنی القاع فذصكره بعده 
تا كيدا #السادسةعشرة#ةولهأوفر ماکانت‌آی عند ءانم ذكاتها لانها قد 


.- ۰ - ۰ « ع« ۵ سس 0 
تكون عنذه على حالات مرةهز بل ومره تممه ومره صعيرة واخری کیرد 


ات 


فنا نى بو مالقيامةعلى أوفر أحو الها عندهزيادة فى عقو بته بق و تاو کال خلقبافتكون 
اوو ارافان مها لانفقد منها شیگا حتی الفعبيل وهو بفتح 
ال!ء وكسر الصاد ولد الناقة إذا فصل ء ا وقد تحب فيه الزكاة إما لباوغه 
حو لا و اما لمناء دوهعلى حك ام وهذا الذى د HE‏ 0 هو الظاهر وذکر م وه 
والدی ر 4-۸ الله ف رح انترمدی احعالین 2 ران (أحدهما ) أنها ماوق 
ما كا و ف الد نما مطاا 2۶د تكون عند صاحہہا الذى مم زكاتها هزيلة ف 
نة فتحشر على 3 <الاتبا ملظا عليه ( الاحعال الثانى ( أنها جىء على 
أعظم حالات الال مطاتا هی وغیرها وكذلك المقر و الم و یدل له قوله 
نعد ذنك دمن قيها عقصاء ولا حلیحاء ولا عضماء وق ول ت جار عند مسلم 
اا امن فعا حماء ادو ذر نها | ور ما کان ف دقر ره وغنمه ف الد نيا ما 
هو 2 رده ااصفهمن ٠‏ النقص فاخیر علمه ااصلاح والسلام 1 ہا اتی ثامة الللقة 
تعاطا عليه j‏ 2 السا e‏ عشرة ¥ ھ قوله کلا هر عليه أولاها رد عليه ۳ ۱ ها 
کا هو ف ده ع م فى هذا الموضع Ù.‏ روابه ز رد ان اسل عن 
أبى صاخ عن ألى هر برد وهی الرو امه الق نقلها الشیخ رهه الله له قال لفات ی 
عياض ویرد قالو | دو تعییر و تصحف رصواره ماحاء رعده من روابه سهيل 
عن اكوا حاء ف جدات العرور بن سو رك عن ای رك مر عليه أخراها 
ردعليه ۳ لاهاو بهذا ینتظم کلام #الثامنة عشرة ¥ قال اهل اللخة:اتعقصاء 
مح العين الم اة و اسکان القاف بعدهاصادمبملة متو بةالقر نينو الجلحاء يفتح ام 
و اسکان اللام بعد هأ حاء مم‌ملة التی‌لافرن‌طا و العضاء بفتح العين المبملةو اسکان 
اناد المعحمة بعدها باء موحدة التى انکسر قرنما الداخل والثلاثة #دودة 
وقو له تنطلحه يكسم الطاء وفتحها لعْتان حکاها الموهرى وغیره والکسر افصح 
فال النووی وهو اامروف نی ازو اة وفوه وتطوّه ناظلافپا الظلف یکسر 
الظاء أ لممحمة اهر والعنم و الظماء و هو المتشق من ال وائم والحف للمعسير 
و ا اف رفس والیفل و مار والقدم للا دمى 0 الام وة عشرة * قوله فىالخيل 


ت 


em 


فأما اتی دی له وزر کذا فى أ ؟ دشن نس خ صرح هسام( ( التى)ووقم فى ضما 


اقدىوهو أوضحوأظر زهكره اانووی و قو له ونو ا کر اانوزو بااد أى ۱ 


مناواة وهه‌اداة وقوله ريطها فی فل الله أى آعدها اجراد وأصلههن ار بط 
وهنه اارباط وهو حبس اردل تسه ف الثذر واعداده الاههة لذاك وقول 
ثم لم اس حق الل فى ظبورها ولا رقابها استدل به أبو حنيفة على وحوب 
الرکه قیاع ول ومذهمه اه ان كانت الیل كلها ذ كورا فلا لوقي و ان كانت آنائا 
و ذ کورا وإناثاو جبت‌فیها الزكاةوهو بایار ان شاه أخر ج عن كل ة فرس‌دننارا 
RTE‏ رح ردم عشر مرالقيءة كذا <كاهعنهالنووى فى شرح مسلرو الذى 
فى کب اطنفية إن كانتذ تورآو إاناوجيتة. مها الزكاة و إن عحضتذ كورآًأو إنانا 
فعئهرواسانوقال مالاكوااك اف وأحمدواً بويوسف وعد و ج پور العاماءلازكاة 
فى الل حال لو له عامه الصلاة والسلام[ لیس على المسام و فرسه صدقة) وهوق 
الصحيحوتأواواهذا الحديث على أن المرادأنه بحاهد بها إذا تعين و فیل حتمل 
أن ااراد بالق فى دقابها الاحسان اليما والقيام بعلفها وسائر مؤلما والراد 
بظرو رها إطراق فحام )اذا طاب منه إعارته وهذا لى سميل الندب وقیل المراد 
دق الله ما يكسبه من مالالعدو على اپورها وهوخ.س الغنيمة #المشروز» 
انقات قال كلمن السترو لاجر ربطها سبل اهف الفرق بينهءا؟قات الستر 
ربطها فى سبیل الله لنفسه والا ج جر دبطها فى سيل لله لغيره ليعين بها امحاهدین 
فى سميل الله ولذلك قالفى الاجر لاهل الاسلام ‏ الادية والمشرون 4 
اارج فتح الم واسكان الراء و با يم او ضع الواسم الذى فيه نبات ترعاه 
د ابی بذاك لانها با عرج 5 وح وتجىء و E‏ الروضة 
الموضع الذى يكدثر فيه الماء فيكون فيه صنوف النبات من رياحين البادية 
وغيرها ١‏ قا رق بين اارج وااروطة أن الاول معد لرعى الدواب ولذيك يكون 
واسها داه نی اما فيه ولاك وااروضة لیست معدة لرء ې الدواب واعا < ہی التنزه بها 
۱ فیوامن اف اانيات هذاهو الذى رر ۰ کلام اهل اإلغة نصح عطلف 
اروضة على اارج و کذا وقع فى صحیح‌مسل عطف اروضة أولا بالو او وثانيا 


۹ 


وعن سعید ر وی 3 عن أ٠‏ رة e‏ ن النی على لله عليه وس 


قال : «العدماة مور" يا 26 ر*» وان ا وق الى كاز انه 


وعن هئام عن أبىه ركو ۵ ة ماه "ول 1 <-ر و 9٤‏ َف رو ,ايق لسر 


أو والظاهر أن الواو أولا بمعنى أو # لثافية والعشرون که قوله كتبله عدد 
ما كلت حمنات ارقم عدد لنيا ده عن اله -اعل‌و نب ناف بالكسرة على 
المبيز وحتمل رفم‌قوله حمنات على أنه بدل من عدد أو عطف بیان وحتمل 
3 يكون هو اللات عن ٠‏ الماع ل وبکون قو له عدد منصوت نصب الممدر 
العددى 8 الثالثة والعشرون € قوله ولايقطع طوطا هو بكسر الطاء وفتح 
الوأو ويقال طياها بالياء وكذا ف ا والطول والطيل اليل الذى تر بط 
به وقولةةاستنت بالسين المبمة والتاء المثناة من‌فوق والنون المغددفاى هرت 
وقوله شرف تح الشين المعحمة والراء المبملة وهو العالى من الارش وفسل 
اراد هنا طلةا او طلن $ ارابعة والعشرون * و له فشر بتمنهوهو لا رید 
اذ سقيما إلا کنب ان لهعدد ماشر بت حسنات > هذا من اليه بالادی على 
وی باضه‌اف المسنات ل الحامسة والعشرون گ#قوله (ماأنزل على فى الجر 
شىء إلا هذه الا بة الفاذة الجامعة) معنی الفاذة القلية النظير والجامعة أى 
التامة المتناولة الكل حير ومعروف أى لم ينزل على فيها نص بعينها لسکن 
أزات هذه الابة العامة وفيه اشارة الى المسك بالعموم قالالنووى: وقديحتج 
دهم فال لابحوز الاحتبادلانى ا وانما کان ےکہ , بالوحی و حاب لاحمپور 
ا جوا اراد بأنه لم طبن له فيها شىء اھ 
المد ماما ای 

عن معب والى سلمة عن أن هربرة عن ااسى صلی الله عليه وسل قال 
«المحماء جرحبا جبار و الدن‌جبار واليئر جبار وفى ا كاز الجنس» وعن ام 
غن ای هردرة مثله ول جرحما 3% فيه فوائد « الا ول اخرحه من الطريق 


سط ات ۰ 
SEE EERE ESE EERE IT EEE SK‏ 
۶ ۶ ظ ۳ م ۰ و ۶ 
د الستر حدر حا ا 1 ادن 2 حبار » ولا بي داود 


00 وابن ا » الا ار 1 ولا و د داو 2 ۷ یار 4 


۳ انه اسات سین الا رهم هذا اوه روا از 
عبینه والشرخان وانترمذی وانسائی من طربق اللیث بن سعد والشیخاف 
والنسائى من طریق مالك والنسائى من طریق معمر أربعتهم عن الزهرى عن 
مہ وای 0 عن ألى هر برة ة وایس‌عندالترمدی و النسائیم ن‌طریق! بن عيينة 
ذكر ا نض ر ندال اى هرا 1 أخرجه مس والنسائى أ :ضام نرواية 
نو نس بنبزیدعن ع أأزهرى عن سعيد وعميد اله بن عبد الله بن عتبة کلاهماعن بى هر , برة 
ورواه بو داود والنسائى م من رواية سفيان بن حسين عن الزهرى عن سعيد 
واحدهعو ىدر رفوع « الرجل‌حبار » 0 وذ کر الدار 
قط فى العلل انت هده اجه رویت من طریق أي سمة آیضا فالولیس أو 
سامة بمحدفوظ وقال ق اميل الحديث الصحيح عن الزهرى عن ضعید و ألى شمه 
وحديئه عن عبيد اله غير مدفوع لا نه اجتمع عليه اثنات أى رویاه عن 
بونس وقال الدارقطنى لم يتابع سفيان بن حسين على قوله (الرجلجبار) وهو 
وم لآن الثقاةخاافوه مثلأبى صا السمان وعبدالرحمن الاعرج ks‏ 
وڅد بن زیاد وغرم وم بذکروا ارجل وهو المحفوظ عن أبى هريرة انشه., 
وحکی ان عبد البر عن الشافعی أنه قال: لایصیح فى الحديث عن النى ما 
(ارجل‌جبار) لان الفاظ لم حفظوه وأخرجه من الطریق الثانية أبو داود 
النسائی‌و ان‌ماجه مس‌طربقعبد الرزاق لفظ. النسائی (النار جبار والیگرجبار) 
واقته‌م ابو داود وابن ماجه على دک الار واتفق‌الشیخان أيضاً على اخراج 
الیدیث من طریق شعبة عن عد بن زیادعن ألى هريرة وأخرجه مسلم من 
رواب الاسود بن العلاء عن أبىسامة عن ابی هريرة بلفظ (الیگر جرحهاجبار 

و العدن‌جرحماجبار والعحاء جرحپاجبار وق اازكاةا جس ) ۵ الثانية €العحء 
تح العين المهملةو إسكان ال يم مدود» البهيمة و إن ميت عجماء لا نها لا تتكام 
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فكل من لا در على الكلام أصلا فهو أعجم قاله أهل اللغة وقوله(جرحبا) 
قال صاحب اللهاية هو هنا بفتح اليم على المصدر لاغير قاله الا أزهرى فأما 
ا ی بالفم فو الاسم وقولةحبار بفم اليم ها بای نی مه وار 

ء وهو الپدر الذى لاضمان فيهوذكر ابن العررنى ماحاصله أن بناءعجبر لارفع 
7 هدارء‌ن باب السلب وهو كثير فى العربيةيأنى ١‏ سم الفعل والفاعل لسلب 
معناه کا بأتى لائبات معناه واعترضه والدی رحمه الله بأنه لاحاجة لمعله من 
السلب بل هو لر فع على باه لان إتلافات الا دميين مضمو نه مقهور متلفهاعل 
ضمانها وهدا اتلاف قد ارتفم‌عی آن و خذ يه انتپی‌و جوز فى اعراب هذه 
اج وجبان آحدها) أن يكون قوله رحا جبار جلة من»بتداً وخبر وهی 
خبرعن المبتد |الذى هوالءحماءو الثانیآن یک و ذقوله جرحا بدلامن المجماء‌وهو 
يدل اشحال واظبر قوله جبار واا-كلام جلة واحدة والصدر فقو له‌حرحها 
مضاف للفاعل أى کون العجماه جر حغيرهامضمون ‏ الثالثة ۲ فيه أن جرح 
البپیمةهدرغیر مضمون وذ کر القاضی عياض و ا! نووی وغیرها أنه عبر بالحر ح 
عما عداه من اتلافپا سواء ۳ طرح 5 غيره سواء أكان على e‏ مال فان 
قلت ويتويد ذلك أذف رواية البخاری العجماء جبار ولم إقيده مجرحها قات 
تلك الرواية لابد فیم! من تقدير إذلا معنى ادكو نالعدماء نفسها هدرا وقد دلت 
روابةغیره على أن ذلك المقدر هو الجرح فوجب الرجوع اليه لكن الک 
غير مختص‌به بلهوه المنهيستدل بهعلى ماعداه 6اتقدم ولومتدلرواية ا ری 
على تعيين ذلك الأقدر لم يكن لروايةالبخارى عمو م فى جميم المقدراتالتىيستقيم 
الكلام تقدرر واحد | هذاهو الصحيح المنصور فى الاصول أن المقتفى 
لاعمو م له عم اهرالحديث أ نهلافرق دين ان تکون‌المهسمة‌منفردة او معپا صاحببا 
ویپذا قال أهل الظاهر فل بضمنو اصاحبها و لوكان معا إلا إن كاز الفعل منسو بااليه بأن 

حملها على ذلك الفعل فيه) إذا كان راكيا اوقادها حتى اتلفت مامشت عليه فما 
إذا کان قائدا او جلپا عليه بضرب اوخذ او رجرفما اذا كان سائقا انأ تلفت 

۲ - طرح التثریب رابع 


بت ۱۸ بت 
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من فعله فلا ذمان عليه وقال ا می نمم اليويمة شخص فعليه 
ضمان ما اتلفته من نفس أو مال سواء اتلفت ليلا او نهارا وسواء كان سالقرا 
او ادها اؤترا كنا وشواء كان عا اناق اجره امسا درا ا 
اہ غاصاً وسواء اتلفت بيدها أو رجلپا او عضا أو ذنها وقال مالاك القائد 
والسائق‌واراک کلرم‌ضامنون‌لا اصابت الدابة إلا آن رمح الدابة من غير ان 

يفءل بها شىء ترمح له وحکاه ابن عبد ابر عن جپور _العاماء وقال الحنفية. ان 
اراک ب والقائد لايضمنانوما :فحت الدابة برجلها أو ذنيها إلا إن آوقنیا 
فى الطريق واختلقوا فى السائق فقال القدورى وآخرون إنه ضامن لما أصارت 
بيدها 5 رجلا لان النفحة عر أى عينه فأمکنه الاحتراز عنبا 1 تال کرم 
لايضمن النفحة أيضا وان كان براها إذ ليس على رحلها ماعنعها به فلا عکنه 
التحرز عنه مخلاف الكدم لامكانه كبحبا باحامها وصححدصابالبداية وكذا 
قال النابلة إن الراكب لايضمن ماتتلفه البهيمة برجلها وحکی ابن حزم تى 
الضمان من النفحة عن شر بح القاضی والحسن اليصرى وار هيم النخعی و خد 
ابن سیر ن‌وعطاء ن ای رباح وعن الحم والشعبى :إضمن لا لبطل دم الل 
و عسكمن نفى الغمان من النفحةبعموم هذا الحديث مع الرواية الی‌فیبا (الرجل 
جبار) وقد تقدم ذكرها فى الفائدة الاول وذكرنا تضعیف منضعفها ودكروا 

من‌حبت المعنى ماتقدممن أنه لااطلاع له على رها ولا قدرة له على دفعهومن 

أوجب‌الةمانقال باب الاتلاف لا فرق فيه وين العمدوغير دو من هو مع الببيمةحاكم ها 
فب ى كالالة بيده ففعاها منسو ب الیه مها علیهأ ملاع بدأم م ملمو ام الر مت 
وظاهرهابضا أنهلافرق فى إتلاف البهيمة للزروع وتحوهامن الآموالفياإذالميكن 
صاحبا معا بين أن يكو ن ذلك ليلا ونهاراً يقالا بوحنفة وأصحابهوداودو هل 
الظاهر قالابن<زم وروی عن سفيانالثورى وقالمالك و الشافعی وأحدوا هور 
- إعا لاحب الذمان على ات البهائم إذا كان ذلك ارا فاما اذا کان بالايل 
فف ع حفظبا فاذا اتقلتت بتتصير منم وجب عليبم ضمان ما أتلفته 
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واستدلوا لى ذلك با رواه أبو داود والنسائی وابن ماجه من روابة ازهعرى 
عن حرام بن محرصة الانصارى عن البراء بن عازب‌قال:( كانت له ناقة ضارية 
فدخات حائطا فأفسدت فيه کلم رسول الله صلى اله عليه وسم فيها فقضی 
أن حفظ الموائط بالنپار على أهلها وان حفظ الماشية بالليل على أهلباوا على 
أل الو اشن ما سارك ماش بالل © وراه ر ارو فا مر واه 
الزهرىعن حرام بن عيصة عنأبيه (أنناقة البراء بنعازب دخلن حائطرجل 
و ی رسول الله صل الله علیه وسل على أهل الاموال عبرا الم ار 
0 على آهل المواشى حفظمابالایل)ولاین‌ماجه‌عن یات ان رها خر 
ا ناقة لابراء كانت ضارءة فذکره مرسلا قال أصحابنا جاء هذا الحديث على 
عادة الناس فى أن أصحاب الزروع والبساتين يحفظونها مارا دو نالليل ولايد 

ن ارسال الواشی للرعی بارا ولم تحر العادة بمركما بالليل منتشرة 
فلو ES‏ نالعکس فکانو | بر سلون یبا ليلا لارعى ويحفظوما 
مارا وكانوا محفظون الزر ع ليلا وان ااا نعکس الحسكم فيضمن 
ما أتلفته بالنهار دون الاي اتباعا لمعنى ابر وللعادة ثم هذا كله فى الزارع 
وتحوها فأما لو أرسل دابآفى البلدوحدها فأتلفت شیثا فالاصح عند أصحابنا 
أنه يضمنه مطلقا وهذا الحديث الذى ذحكر ناه يقتضى أنه لافرق بين الضارية 
وغيرها لاه قال ذلك فى ناقة ضاربة وهو قول جور العاء 6 <كاه النووى 
ف ف شرح مسل وقال مالك وان يضمن مالك الضارية ما اتلفت قال وكذا 
قال امعاف الشافعى يضمن إذا كانت معروفة بالافساد لابه عليه راطما 
والخالة هذه ءانتوى وذكر ابن حزم من طريق عبد الرزاق باسناده الى عمر لن 
الطاب أنه قال (برد الضارى إلى أهله ثلاث مرات ثم يعقر) قال ابن حزم فلم 
يضدن وم خص ليلا ولا مارا وضءف أبن حزم الحديث المتقدم وقال هذا 
خبر مرسل أحسن طرقه ما رواه مالك ومعمر عن الزهرى عن سعيد ابن 
لأسيب وابن جرج عن الزهرى عن ای انامه بن سهل وإنمأ اشد ق 


حرام لن سه ذه لن خيصة مرة عن أليه و لا صحه لا يهومرةعن البراء ؛ وحرام 


e 
یی تسس سر‎ 
هذا مجبول لم برو عنه إلا ازهری ول بوثقه © انحامسة  قوله‌والعدن‌جبار‎ 
وفى رواية لمسلم جرحپا جبار ومعناه إذا حفر معدنا فى ملبكه أو فى موات‎ 
فوقع شخص فیها ومات لا بضمنه بل دمه هدر وكذلك لو استأجر احراء‎ 
يعملون فيها فوقعت عليهم وماتوا لاضمان عليهفى ذلك و يلتحق بذلك كل أجير‎ 
استؤجر على عمل کات ذلك العمل سبب هلاكه کمن استؤجر على صعود‎ 
مخلة فسقط منها ونحو ذلك # السادسة € قوله والبئر جبار وني رواية لسل‎ 
جرحبا حبار وااشپور فى الرواية البثر بكسر الباء الموحدة بعدها همزة‎ 
سا كنة ووز تسهيلما قال ابن العربى وقيل رواه م النار جبار وقالوا‎ 
إن آهل‌الین ن کتبورن النار بالياء ومعناه عندم آن من استوقد نارا ما‎ 
يجوز له فتعدت إلى مالا ,جوز فلا شىء عليه قال وهذا متفق‎ 
عليهعلى تفصيل بيانه فى کتب الفقه قال والدى رحمه الله فى مسند أحمد والبزار‎ 
من حدیت‌جابر (والجب جبار)وهذا يدل على أن المراد البثر لا النار كا هو‎ 
فى الكت النتة المشهورة ة قلت قد جمع النساى بین دکر الناروالبئرىحديث واحد‎ 
وداک يدل دق وزو د ناوا نه ليسا دهان عفان لا خر وقد تقدم ذلك فى‎ 
الفائدة الآولى وقال ابن عبد البرقال حى بن معين أ والبئر ول-كن معمرا‎ 
صخفه قال ابن عبد انبر لم بأت‌ان‌معین على قوله هذابدلیل ولیس هكذا ترد‎ 
أحاديث الثقات وال‌کلام فى قوله والبئر جبار كا تقدم فى قوله والمعدن جبار‎ 
أن فتاه ان شن رای ملک ارق مات قفا اسان ار غرمو ان‎ 
فلا ضمان وکذا لو استأجره فرها فوقعت عایه فات فلاضیان أما اذاحفر‎ 
البئر فى طريق المسامين أوفى ملك غيره بغير إذن فتلف فيا انسان وجب‎ 
ضمانه على عاقلةحافرها والكفارة فى مال الحافر وا تلف بها غير الآدى‎ 
وجب ضمانه فى مال المافر'9 السابعة © الركاز بكسرالر اء و تخفيف الكافوا خره‎ 
زاى قال فى الصحاح دفين أهل الاهلية كانه ركز فى الارض آی غرز‎ 
وقال فالمحكم قطع ذهب وفضة تخرج من الارض أو المدن وقالف المشارق‎ 
وهو عند اهل المجاز من الفقهاء واللغويينالكنوز وعند هل العراق المعادن‎ 
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نها ركزت فى الارض أى ثبتت‌وقال فى النهاية:والقولان تحتملهما الفة لان 

كلا منهما مركوز فی الارض أى ثابت يقال رکزه برکزه ركرا اذا دفنه 
والحديث نا جاء فى التفسير الاول وهو الكثز اعاهی‌واعا كان فيه اس 
لكثرة تفعه وسپولة أخذهوقال ابن العربى حقيقة ركز الاثبات والعدن‌ثابت 
خلقة وما يدفن ثابت بتكلف متّكاف» قلت وهذا الحديث يدل على إرادةدفين 
الجاهلية أبضاً لكونه عليه الصلاة والسلام عطف الرکاز على العدن وفرق 
بينهما وجعل لكل منهما حکا ولو كانا معنى واحد لمع بينهما وقال والمعدن 
جبار وفيه امس وقال الركاز حبار وفيه الس فلا فرق بينه) دل على 
تغايرهما وقال اين المنذر فى الاشراف قال الحسن البصرى الركاز المدفون 
دفن الجاهليةدون المعادن وبه قال الشعی ومالكوالحسن بن صاخ والاوزاعى 
وأبو ثورء وقالالزهرى وأبو عبيد ارکاز المال المدفون والمعدن جيعاً وفيه) 
ججيعاً اجس انتبى وحک ابن عبد البر هذا القول الثاتى عن الاوزاعى فقال 
قال الاوزاعى اركاز أموال أهل الكتاب المدفونة فى الارض والذهب بعينه 
یصیبه ارحل ف العدن انتپی والظاهر اله أحمن من فول ازهری ران 
عبيد ل كونه خصه فا لعدن بالذهب بعینه لکن نقلءن این عبد البرفى موضم آخر 
آنه‌قالنیذهب المعدنوفضته امس ولا شىء فما بخرج منه غيرها 9 الثامنة که 
فيه وجوب الزكاة فما وحده المسم مرن دفين أهل الجاهلة سواء كان 
فى دار الاسلام أو .فى دار الرب وبه قال مالك والشافعی وأجد 
وأبو حنيفة وسار العلماء من السلف واللف قال ابن النذر ولا نعل 
حداخالف ذلك الا | سن البصرىفانهفرق بی‌مایوجدمنه ی آرض المرب رارض 
العرب فأوجب اس فيه إذاوجد قأرض المرب وإذا وجدفی ارض العرب‌ففیه 
الزكاة انتهىو حك ابن قدامة الاجاع على الأول حكى كلام ابن 0 
الفقباءمن امنا ا 1 يعرف کو نهمن دفن الداهلية ران يكو نءلى ضرمم او 
عليه اسم ملك ه ن ملو ک بم واستشکله الرافعى وغيره بأنه لابازم من كونه 
على ی من دفنهم لاال مسل بکنز جاهلى فکنزه انا 


¥ 
ص ةع ص 


وال کے م مدار على لوهم ن دفن الحاهلية لاعلى كونه ضر بوم وأحين عنه 


اا الا مال مدفو عبالاصل ةالو فلو كان المو جودعلى ضرب الاسلاء ,أنكان 
عليه شىء من القرآن أو ١‏ سم ملك من ملوك الاسلام ل عا_كه الواجد بل 
برده الى مالکه إن عامه وان لم يعامه فوجبان‌السحییح الذى قطم بها هور 
أنه لقطة مرفه الواجد سنة ةمه عنکه نم بظهر مال که وقال الشيخ أبو 
على هو مال ضام عسکه الا خذ ن لامالك بدا ومحفظه الاماملهفى بيت المالولا 
علك محال فاوم يعرف آن الموجود من ضرب الحاهلية أو الاسلام فيه الث افعى 
قولان آظیرها أنه ليس رکاذ بل هو لقطة على الاصح والقول الثابى أنه ر كاز 
فیخمس وهو الاصح عند انفية قال صاحب‌المدابة: ولو اشتيهالضم 0 
داهايا فى ظاهر آلذهب لانه الاصل وقیل اسلامیا نی زماننا اتقادم العپد 
انتهی الاه خص‌اصحانا ار کاذعا یو جدق‌الوات‌سواءفی دنر ات 
دار الاسلام ودا ارت اما لو وجد فى طريق مسلوك أو مسد 
فهو لقطة ولو وجد فى أرض مملوكة إنوجده المالك فهو له وا وجده 
غسير المالك : علححه فار ادعاه الماللك .فهو له متعة 
الدار وان لم بدعه انتقل الىمن تلقاه المالك عنه وهکذا حتی يصل الال إلى 
e‏ تاك الارض وهن المصرحين بملك اار از باحياءالا رض القفالوبى 
الأ مام ذلك على مسا الظبية إذادخات دار اغاق عليها الب بصاح ب الدارلاعل 
قد ضبطا» وفيه وجبات أصحهم اانه لسکا عي اول ا 
کان فی ارش 00 أن فی بده الا رض قال المغوى و إن وجده فى أرض 
ماو که فى دار ارب وا ان بقېر وغلبة فو غنیه؛و |لافیو ی 
فى التبابة قال الرافه ی وهو #ول على ماإذا دخل دار المرب E‏ ثه 
اذادخل بأمان لابجوز له أخذ کنره لابقتال ولا غبره قاله الشييخ أبو على وف 
اک کو به فيا إشكال فا إن أخذه خفية 4 انسار از حَذه کان خا 
لاجرم أطلق مير من ال ثمة كالصيدلانى وابن الصباغ انقول ۲۳ نه غنيمة 
وقالالشيخ تقی الدین فى شرح العمدة تکام الفقهاء نی الاراضی التى بو جدفیهاا كاز 
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وجعل الحكم ختلفا باختلافها ومن قال منم بأن فى الركاز امس اما مطلقا 
أوفى أ كثرالصور فپو اقرب إلى الحديث اه ل العاثشرة € ليس ف الحديث بیان 
مرن يصرف له امس وقد اختلف العاماء فى ذلك فقال مالك والشافعی 
غير قله مقر قن از کرات وقال ای ا ارت امسر ف ن ا ووه 
قال المزنىوهو قولعن الشافعى وعن أحد روايتان » قال ابن‌قدامة : والثانية 
أصح #وأقيس على مذهبه (إالماديةعشرة#اظاهرءأنهلافرق فىوجوب السى 
اركاز بين أن يبلم نصابا أم لا وبه قال أبو حنيفة ومالك ومد وهو قول 
قديم عن الشافعى ومن أصحابنا من لم يثبته وحسکاه ابن المنذر عن اسحق 
وألى ء.يد وأصحاب الرأى وقال الشافعى فى الجديديعتبرفيه النصاب فلا جب 
الزكاة فیا دونه إلا إذا كان فى ملكه مايكمله من جنس النقد الموجود قالابن 
المنذر القولالاول ول بظاهر الحديث و بهقالجل أهل العلل 2 الثانيةءشرة که 
ظاهر ه آم أنه لا بشترط فيه الحول بل مجب اخراج امس منه فى الال ولا 
أعلم فى ذلا‌خلافا فى مذهب الشافعی ولاغیره وقال القاضی أبو بکربنااعری 
اختلف الناسف اعتبار لول فيه فرأى مالك أنه كالزرع لانه مال زکوی 
يخرج من الارض ورأی الشافعى أنه ذهب وفضة :جریا على حکمی» فراعى 
الشافعى اللفظ وراعى مالك المعنى وهو اسعد به اه وقد صرح النووى فى 
الروضة تبعا لارافعى بأنه لايشترط فيه الحول بلا خلاف ويحتمل أن يكون 
ابن العریی اعا حكى هذا لاف فى اامدن وال لاف فى اشتراط المول فى 
زكاة العدن‌عندا معروف وال أعلر #الثالثةعشرة 4 ظاهره أيضا أنه لافرق 
بن أن كوق الرکاز ذهبا وفضة أو غر غا النحاس والدید واطواهروساثر 
الأموال وهو مدهب اعد وه خفن وحكاه ابن اند ره ومن انخت را 
عبید وأصحاب الرأى قال وبه اقول قال وقال الاوذاعی ماأرى أذ جس 
من ذلك كله بأسا وذهب الشافعى إلى اختصاص ذلك بالذهب والفضة وعن 
مالك روايتان كالقولين وحكىكل منهما عن أبن القاسم وقال بالتعميم مطرف 
وابن الماجشون واين نافع و بالتخصيص ابن المواذ قال ابن النذر وأصح قولى 


ت 


مالك ماعليه سائر هل العلم اه وحی اتم عن الشافعى فى القديم ومن 
أصحا بنامن شتا الرابعةعشرة # ظاهرهأيضا أنه لافرقى وجوب إخراج 
اس منهبینآن‌یکون لو اجدله مساما أو ذميا وکاد ابن النذر آن‌یدعی الاحاع 
على ذلك فقال كل من بحقظ عنه من أهل العلم بقول إن على الذمى فى الركاز 
جده اجس“ هذا قول مالاك وأهل المدينة والثورى وأهل العراق من اناف 
الرأى وغيرهم والاوزاعی وأبى ثور ومن تبعهم من أهل العلموكذلك تقول 
وهذا بدل على أن خس الركاذ لبس‌سبیله سبیل‌الصدقات لآن الذى لازكاقعليه 
إا سبيله سبيل مال القىء اه ولا كان مذهب الشافعى أن مصرفه مصرف 
الزكوات قال لايؤخذ من الذمى شىء قال أصحابنا وإذا قلنا بذلك القول 
ان مصرفه .صرف الفىءأخذ من الذمى والله أعلم .#8 الامسة عشرة ‏ لیس 
فى الحديث تعرض أن يتعاطى إخراج اس من الركاز أهو الواجد أويتعين 
أن يكون الفاعل لذلك الامام أو نائبه وينبنى أن يقال إن قلنا مصرفه 
مرف الركاة فلو أخرجه الواجدله وقع الموقم وإن قانا مصرف الفىء فذلك 
من وظيفة الامام أو ثائبه الذى أقامه لذلك » وقد حكى ابن المنذر عن 
ی ور آهلایسعه‌آنیتصدق يخمسهفان فعل ضمنه الامام» وعن أصحاب الرأى. 
أنه بسعه ذلك قالابن النذر وهذا أصح وقال ابن قدامة فى المغنى ومجوزأن 
بتول الانسان تفرقة الجس بنفسه لان عليارضى الله عنه أمر واجد الکنز 
بتفرقتهعلى المسا كينقاله الامام أحمدثم قال ويتخرج أن لابجو ذلك لان الصحبح 
أنهفىء فامعلك تفرقته بنفسه كخ س الغنيمة قالالقاضىمن الحنابة ولي سللامام 
ردهءلى واجده لانه حق مال فلم مز رده على ف وعد -4 كاازكاة وخمس 
الغنيمة»وقالابن عقيل مجوذ لانه‌روی عن 0 أنه رد نءضه على واجدهولانه 
فىء فحاز رده عليه كخر اجالارضوهذا قول ی حنيفة ف السادسة هر 4 
استدل بها لنفية على وجوب اجس فى المستخر ج من العادن سواء أكان ذه 
أو فضة أو غيرهامن معادن‌الارض كالديدوالنحاس والرصا ص وغيرها بناء على 
دخول ذلك فى اسم اركاذ وقد تقدم ذلك عن الزهرى وأبى عبيد ول یعتبروا 
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ى ذلك نصابا ولا حولا وجءلوا مصرفه مصرف الفیء وذهب الائمة الثلائة 
والاکفرونال آن‌العدن لایدخل نحت اسم الرکاز ولا له حکه واتفقواعلى 
ال خر اج منهفى اة وان م صرف اضر ج منه مصرف از کاقو الشپورمن‌مذاهبهم 
اعتبار النصاب فیه‌دون اطول ثم اختلفت تفاصيل مذاهبهم ذلك فقالالشافعية 
إن كان الستخرج من المدن غير الذهب والفضة فلا زكاة فيه الا فى وجه شاذ 
وإن كان أحد النقدین ففيه الزكاة وفى ةدر الواجب ثلائة أقوال للشافعى 
(أصحها)ر بعالعشر كز ك ةالنقدين (والثاتى)١‏ لس (والثالت)انثاله بلاتعبومكرنة 
فا سو إلافر بم العشرلم بخص المنابلة ذلك بالذهب والفضة بل قالوا بوجوب 
ازكاة فى كل ماخرج من الارضمایخلق فبهامرت غبرها ماله قيمة ووسعوأ 
ذلك حتی قالوه فى العادن الجارية کالقار والنفطوالكيريتءوالحنفية خصوا 
ذلك با ينطبع كالحديد والنحاس قال المنابلة والواجب فيه ريم العشر وخص 
المالكية ذلك بالنقدينوقالوا انالواجب ربع العشر الا مالاتکلف فيه إلىجمل 
ففيها لجس واعتيراسحق بن راهويه وابن المنذر فى زكاة المعدن المولوحكى 
قولا عن الشافعی وذكر ابن حزم أن الامة معة على أنه لاذكاةفى الصفر 
والحديدواارصاص والتصدير وأن طائفة قالوا بوجوب الركاةفيباعند امتزاجها 
فى المعدن بالذه ب أوالفضةوأسقطوا الزكاة عنها إذا كانت صرفا اه وقدعرفت 
أن انفية والحنابلة أوجبوا الاخراج من سائر العادن ولو كانت غير ذهبه 
وفضة إلا أن المنفية أوجبوا الس وجهاوهفيئًا والمنابلة أوجبوا ربع العشر 
وجملوه ذكاة 
3 باب إذا جد من يةبل صدقته فلا حرج عليه 
(الحديث الاول)»عن هام عن ای هر رة قال : قال رسول الله 0 
« لا تقوم الساعةحتی يكثر فيكم ال مال فیفیض حتى.همر با مالمن تقمل‌منه صدقه 
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مالهء قاليقبض العلمويقترب الزمن وتظهر الفتن ويكثر الحرجءقالوا اشام 
هو يارسول الله قالالقتل القتل » ( فيه فوائد ) # الاو € أخرج منه مسار 
ا الاخير وهومن قوله يقبض العلم م من هذا الوحه من‌طر طریق عبد الرذاق 
وأخرج الشطرين من طريق يعقوب بن عبد امن عنسهيل بن أبى صالح عن 
أنه عن أبى هريرة فرقه ق موضهین ذ کر الشطر الاول فى / زكاة وفيه حتى 
يخرج الرجل بزكاةماله فلا مجد أحدا يقبلما منه وذ كر الشطر الاخير من‌قوله 
ويكثر المحرج ف الفتن ول بذ كر من هذا الوجه وسطه وهوقوله! قيض العلم 
ويقترب الزمن وتظهر ان ) وأخرجه بعامه أيضا من طريق أي بونس عن 
أبى ريرة فرقه فى موضعين كا تقدم وأخرجه البخاری بیامه 
هن رواية آی الزناد > ن الأعرجء عن ای دريرة ة واتفق الشيخان على الشطر 
الا خن من طردق سا بن عبد الله بن عهر عن أنى هر برة بلفظ (قىض ال لم 
ويظهر الجهل والفتن ویکتر الپرجءقیل بارسول اللهوما الپرج؟ فقال هکذا 
بيده فحرفبا كأ نه بریدالقتل)لفظ البخارى ولم‌بسق مس لفظه ومن طريقحميد 
ابن عبد الر*ن بن عوف عن ألى هريرة بلفظ(يتقارب الزمان ونقص العمل 
بلقی الشحو يكثرالبرج قالوا وما البرج قال القتلالقتل) لفظالبخارى »فى لءض 
ل عنه و ينقص العلموفى صحیح مسلم من هذا الوجه لفظان(حدها)و قیض 
العا م(والاخر)و وين ص العمل وفىروابته من هذا الوجه وتظهر الهئنومن طربق 
سعيد بن المسيبعن أبىهر رة بلفظ (بتقارب الزمان وينتقص العمل ويلقى الشح 
و ظپر الان ومكثر البرجءقالو ابارسو ل اللهأعاهو قالالقتل القتل)لفظ 0 
«والثا: رکه قوله فيفيض بفتح أ ول فسره هل الاخة بن معنا يكثر وت 
عطفه عليه فى قوله حتى یکر فیک المال فيفيض والذى يظهر لى أن 
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فى الفيض زیادة على الكثرة ولذلك قالف المشارق فى فوله يفيض المال أى 
کر <تى يفضل منه بأیدی ملاكه مالا حاجةطم بهقال وقيل بل پنتشرقی 
الناسويعمبموهو الأول‌انتپییء فيصدق کثرة المال بأن يكون علىقدرالحاجة 
رلا ن فب إلا بزيادةعلى ذلك وبوافق ذلك قول‌الوهری فى الصحاح 
ناض الماء ی کرد دثر حتى سال على ضفة الوادى؛انتهى فاعتبر فيه مع ااسکثرة 
زيادته عن قدر الوادى حتى يسبل على ضفته ا الثالئة ‏ قوله حتى ,يهم ضبط 
وحيين (أجودها وأشوره) أنهبغم الياء و كسرالباءوقولةرب الما لأ ىصاحبهوهو 
منوب على انه مفعول به وقوله من تقبل منه صدقة ماله هو الفاعل وفيه 
مضاف محذوف أى امر والمعنى أن يقاق رب المال ويحزنه أمر من يأخذمنه 
ز 6ة ماله لفقد الحتاج لا خذا زکاة لعموم الغنى میم الناس(والوجه الثانى)أنه 
بهم تح الياء وضم الباء ويكون رب المال مرفوعا فاعلا وتقديره بهم رب 
الال عن قبل صدقته أى يقصده حکاه النووى وقال قال اهل اللغة يقال هه 
إذا ا وهمه إذا أذابه ومنه قرلوم : همك ما آهمك : أى أذايبك 
"شىء الذى أحزنك فأذهب شحمك ءةال وعلى الو جه الثانى هو من هم به 
إذا قصده انتهىقال ف الصحاح : تقو لأهمنى الا مر إذا أقلقك وحزنك والهم 
الزن وهنی المرض أذابنىفالرابعة» فيه الاخبار بكثرة المال فى آخر الزمان 
۴ الانسان لاجد من .قبل صدقته حتى يحصل له من ذلك ۸ قال النووى 
وسيب عدم قبو اهم الصدقة ا اران ک5ا مالو ون کتو زا رش 
ووضع البركاتؤيها م ثبت فى الصحيح بعد هلاك یأجوج ومأجوجوقلةالناس 
و قلة آمالوم وقرب الساعة وعدم ادخارث المال وکثرة الصدقات #الخامسة» 
وفيها على البادرة بالصدقة واغتنام إمكانماقبل تعذرهاوف الصحيحين عن حارثة 
أبن وهب رضى الله عنه قال “معت رسو ل اللهصلى الله عليه وسل بقول:«تصدقوا فيوشك 
الرجل شى «صدقته فيةو لالذى أعطببا لو جتنا بهابالامس قيلتهاء فأما الآن 
فلاحاجة لى بباء فلا بحد من إقبلها» #السادسة# استدل به الصنف رحمه الله 
على انه إذا لم جد منيقبل صدقته فلا حر ج علیه‌وهو واضح ام والتعليل 


54ت 
إذ لم يقم مه تقصير ولا منم ؛ نکن قاستشياط ذلك من الحدرث نظر :لان 
غایه ا أن 3 أما کو به إذا وفع يكون صاحب المال مائوما 
آو غير م! أثوم فلاس فيهتعر ض له 4 السا بعة ا لمر اد بقمض العم ذهابه ولیس 
المراد بذلك انتزاعه من الناس بل موت العلماء وقد تين ذلك ی حد يث عبد الله. 


ابن ر وف الصحيجين «إزاللهعز وجل لا قبض العلم انتزاعاينتزعهمنالناس: 
ولکن ن بقبض العم شض العلماء حتى | اذا لم بترك عالما انخذ الناس رؤساء 
جبالا فسألوا فأفتو | یر عل تضاواواخاو »و آماقوله فى الرواة الاخری 
وينقص العم فبذافى أولالامر بنقص‌ثم يقدض و بذهب با کلب امن المراد 
بافتراب الزمان ربمن الساعةقالهالقاشى ياو النووى ويحتم لأ نالمر ادقصره 
وعدم البرک فيهوان اليوم مثلايصير الانتفاع به بقدر الانتفاع بالساعة الواحدة 
ولعلهذا أظهر وأوفق للاحاديث وا کش فائدة ویدل له قوله فى المحديث 
الذى رواه الترمذى عن أنس قال قال رسول الله صلی الله عليه سلم:لاتقوم 
الساعة حتی بتقارب الزمان فتكون السنةكالشهر والشپر كالجعة والجعة كاليوم 
ویکون‌الیوم كالساعة وتكون الساءة کالضرمة النار» التاسعة البرج بفتح. 
اطاء وإسكان الراء وآخره جيم فسرة النى اة بأنه القتل وهو أحد معانيه 
فتعين الاخذيه وله معان آخر ججعها فى امحک شدةالقتل وڪ ثرته والاختلاط 
والفتنة فى آخر الزمان وكثرة التكاح وكثرة الكذب وكثرة النوم وشیء 
تراه فى النوموليس بصادق وعدم الايقان بالامرواقتصر الجوهرىعلىأن الپرج 
الفتنة والاختلاط قالوأصلالپرج ج الک ثرة فى الشی ء وف صحیح السخاری ف 
حديث ابی مومى قال أبو مومى والبرج القتل بلسان المبشة وقال القاضى 
فى المشارق قوله باغة الحيشة وهم من بعض الرواة والافبى عربية صحيحة 
والبرج الاختلاط #إالعاشرة»* قو لهأ.مهو بفتح الپمزة واسكان الياء الثناة من 
حت وة فتح الم ومعناه ماهو ؛وأصله أى ماهو بتشديد الياء وبالالففماءأى 
أى * شىء هو فخفةت الباء‌وحذفت آلف‌ماء ذكرهى النباية وذ کر ف المعارق 
أنه روی بتشدید الياء ومخفيفها وأنهما لغتان 2 الحادية عشرة € فيه أن 


- 


و عنه قال قال سول انه صلی ا عليه وسلم 2 والذى نفس مد بيو 
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ع و ى 2۹ي ت 
احد من كه مذى ليس شت ارم فى د ین > علی 3 يقل مسل 


و 
(أجذ من" بممله ( 


من أشر اط الساعة که رالقتل هر حق وق صحیح مسلم عن أ لى هر بردرضی 
اء :وال قالر سو لاله صلى الله عليه ۳ ۳ والذى نفسى بيدهلا تذهب الدنيا 
خی انی‌غل الناس دوم لا بدری القاتل و شم فتل ولاالممتول فم فتل »وف سان 
ابنماجه بعدقو ل النې صلی الله عليه وسلم: ۰ إن المرج القتل: فقالبعض المسامين 
بارسولالله إنانقتل الان ف العام الواحدمن المشركين كذا وكذاء فقالرسول 
اله صلىالله عليه وسلم ليس بقتل الشرکین ول-كن بقتل بمضک بعضاً حتی 
شل ارحل حاره وابن مه وذا قر أنه وال عض القومبارسول الله ومعنا 
عقو لناذلك اليوم ؟فةال رسو لال ما لاءتنزع عقول! كثر ذلك الزمانو خلف 
لها هماء من الناس لاعقول ہم 


وه طال‌قال رسول الله صن الل عة و الذي قشمد تيده وان 
آحدا عندی ذهنا لاعت أن لابا عايه ثلاث وعندی منه دينار أجد من 
يق منى ليس ثىءأرصده فدين على 6 (فيه) ذو اند # الاو لک خرجه‌البخاریق 
التمنى من صحيحه من هذا الوجه من طريق عبد الرزاق وف الاستقراض 
والرقاق من طرق عبيد الله بن عبد الله بن عتبه ورواه مسل فى الزكاة من 
صحيحه من طريق حمد بن زرا دكلاهماعن ألى هريرة بععناه وليسف الروايتين 
ال خی تین قوله أجدمن بقبه‌منیالننية فىقوله عليهالصلاة والسلام(والذى 
نفس مد دده) جواز الحلف بغير حلیف قال‌النووی بل هو مستحب‌اذا كان 
شاه کنر کل ام ٥پم‏ و حقيقه ونفی الحاذ عنهء تال وقد كثرتالاحاديث 


۳ 


الصحيحة فى حلف رسول الله صلى الله عليه وس_لم فى هذا النوع هذا العنی 
انتبى* الثالئة € فقول( نفس مد) تعبير الانسان عن تفسهباعه دون ضميره 
كقوله فى غير هذا الحديث نفسی وف الحلف يذه اليمين ذيادة تأ كيد لان 
الانسان اذا استحضرآن نفسه التىهى اعر الاشیاء‌علیه بيدالله تعالى يتصرف فيا 
5 بشاء غلب عليه الخوف فار تدع عن الحاف على «الايتحققهفكان فى الحلف بهذا 
زيادةتا كيذ على الحاف بذیر ه«الرابعة* قوله(بيده) من أحاديث الصفاتالتىفيها 
مذهبان‌مشپوران (أحدها) تاو بل اليدبالقدرة(ثانيبماامرارها كاحاء تمن غير 

تکییف ولا تشبیه و الكف عن تفسير الصفة المذكورة #الخامسة# قولهلوأن 
أحداعندى تل أن تقديردمث ل أحد ففيهمضاف حذف وأقيم المضاف انبهمقامه 
وحتمل أن کون الراد انقلاب اج نفسه وصير ورته ذهيا ويدل للاحعال 
الأول قوله فى رواية البخاری من طرق عبيد الله بن عبد الله عن ای هر برة 
مرفوعا(لو کاز ی‌مثل أحد) المدءث ول الاح تال ااثالى قوله فى حد.ث ألى 
ذرق البح (فا ار آخذ! قال‌ماأحب أن حول ذهمامکث‌عندی 
منه دینار) الحدرث#السادسة» فيه الأث على الصدقة والانفاق فى القربات 
وأن النى صلى الله عليه و سل کان فى اعلا درجات اازهد بان لاببقی‌عنده 
مرجيل ذهب بعد ثلاث شىء وإنما قيد ذلك بالثلاث لآنه لایتأّق تفريق 
جبل الذهبف اقل من ثلاث ولو استغرق فى ذلك اوقاته واستعان عليه بكل 
احد #ااسابعة# فيه أن الاثفاق إنما یسکون عند وجود القابلين له فأمام 

فقذهم فلا يتأتى الاذفاق لآن الأخذ احد ركنيه ولا يمكن الآ كراه عليه 
واستدلال المصنف رحمه اللهبه على انهاذا لم جد من يقبل صدقته فلا حرج عليه 
امتدلال و اضح:فانه علیه الصلاة والسلام شرط فى استحيابهاتفاق جيل الذهب 
فى ثلاث وحود القابل له فدل على انه إذا لم مهد قابلا أخره الى وجود القابل 
له وانه لاحرج فى ذلك وم فرق فيه بين الصدقة الواجبة وغیرهاوهوواضح 
من حيث العنی ايضا لان ال و جوب مع الامکان وهو مود مع فقد القابل 
والتعالى اعلم #الثامنة #قوله(ليسثىءأرصده ف دين على ) اىليس الباقشياً 


۳ 
مج باب بيان السکین د 

عن الامج عن | أى 2 11 e‏ اه صل ال یور 

قال « لیس السکین بهذا سراف الذى + على الناس 7 رود 

للدم والاتمّتان و ۳ ۲ التمرتان » لو | كن السك ؟ قال الذی 


وفيه دليل على تقديم وفاء الدين على الصدقة ثم حتمل أن يكون 
المراد ارصاده اصاحب دين غائب حتی محضر فيأخذ ددنه »و#تمل ان 
کرت المراد ارصاده وفاء دين مؤجل حتى محل فقيوفيه 
#الناسعة که وفيه جواز الاستقراض والاستدانة وقيد ابن بطال ذلك بالیسیر 
للاقتداء بالنى صلى الله عليه وسلم فى ارصاده دينارا لدينه قال ولو كان عليه 
مائة دينار أو أكثر لم برصد لأدائها دينارا لانه عليه الصلاة والسلام كان 
ا الناس قضاءءقال فبان مهذا الحددث أنه نیقی ءلهومن اذل ترق 
9 الدین خشية 2 الاهمام به والعجز عن أدائه وقد استعاذ الني صلى اه 

عليه وسل من ضلع ا واستعاذ من ااأئم والمغرم وقال ان 2 تا 
حدث فکذب ووعد فاأخلف»انتبی وما فهمه‌من ن ان النی ما انما أراد 
ارصاد دار واحد لیس ف الحديث مابدل عليه ولو اطلق الدینار هنا فلا يراد 
به التوحید وانغا يراد به الجنس والراد انه برصد لا عليه من الدین مایفی به 
قليلا كان أ وكثير الإالءاشرة#هذا الحديث أصل فى اداءالا مانات‌ووفاءالدیون 
«الحاديةعشرة#فيه استعال التمنى فى المير وأن النبى عن ذلك فى قوله صلى 
اللهعليه وسلم (لاتقولوا لو فان لو تفتح حمل الشيطان ) اعا هو فى آمو الدنيا 
فأما تمنی المير فحبوب مأجور عليه والله اعلم 


$ باب یانالسکین € 


عن الاعرج عن أبى هريرة أن رسول الله ل ال : « ليس المسكين بهذا 
الطواف الذى بطوف على الناس ترده اللقمة واللقمتان والمرة والعرتان » قالوا 


"Y~ 


وم م ٥ر‏ 


لاجد غني یفنیه ولا يفطن له کیتصدق عليه ولابقو م فیسال 


الناس» وعن همام ب مله 5 تقل قلواكن المسكين 
قال : |عا ۱۱ کی الى 2 غي نيه ویستحی أن ل الناس 


7 ہے عاد ار مس 


و a‏ علیه» وف رواية اس « ان السکن 
ال 0 » اقرأوا ان ششتم (لایسآلون الناس إلحافا )» 


فن المسكين ؟ قال الذى لاجد غنى يغنيه ولا يفطن له ويتصدق عليه ولاقو 
فيسأل الناس » وعن مام عن أبى هريرة مثله ول بقل قالوا فن المسكين وقال 
(إغا المسكين الذى لاجد غنى يغنبه ويستحى أن يسألالناس ولايفطنله فمتصدق 
عليه) ( فيه ) فوائد © الاولى € أخرجه البخارى من طريقمالك ومسلم من 
طرق المغيرة بنعيد ال رحمن الز زامی کلاما عن أبى الزناد عن الاعرج واتفقا 
عليه أيضا من طريق عطاء بن يسار وعبد الرحمن بن أَبى عمرة اها عن أبى 
هريرة لفظ « (لیس السکن الذی رده العرة و المرتان‌ولا الاقمة ولا للقمتان» إِعا 
المسكين الذى بتعفف» واقرو!« إن شكم يعنى قو له مال( لا مسا ون‌الناس إلاقً)» 
لف ظالبخارى وقالمسلم « إن المسكين المتعفف اقروّاان‌شه شنم م لاسألون الناس 

إلا فا)» وانفرد به البخارى من طريق عد بن ذیادعن‌آنی هريرة بلفظ «ليس 
المسكين الذى رده الاكة وال كلتانولكن المسكين الذى ليس لهغنى ولستحى» 
أولا يسألالناس إلحاظ» #الثانية#قال العلاء معنى الحديث ان المسكينال-كامل 
المسكنة هوالمتعفف الذیلا بط وفع الناس ولا بسا هم ولا يفطن لخاله» وليسمعناه 
ذفى أصل المسكسنةعن الطو اف و اغامعناهتفی كالما وهذاكقو له عليه الصلاة و السلام 
(تدرون‌من الملس؟) الحديث وکق و له و( ندرون‌من ال قوب) و کقوله تعلی 
( ليس البر أن تولوا وجوهكم قبل الشرق والغرب‌ولکن البر منآمن ) الابة 
راستدل ابن عبد البر على إطلاق اسم السکنه على الطواف حدث أم بمجيد 
مرفوط ( ردوا المسكين ولو بظلف محرق ) وبقول مائشة رضى الله عنما ( إن 


کا 


المسكين ليقف على بابى)الحديث قال و قدجمل اللهتعالى الصدقات للفقراء والمساكين 
وأجعوا أزالسائلالطواف الحتاج‌مسکین ‏ الثالثة € الاشارةالی فقول بهذا 
ارات اب کان وره و اهدو و ار او کرو اه 
#الرابعة € قوله(فنالمسكين)كذا هو فى روايتنا من طريق أبى مصعب عن 
مالك وهو الوجه وق رواية حى بن حى عن مالك فا السکین؛ وتابعه عليه 
جاعة کاذکر ان عبدالبر وكذاهو . ف‌صحیح مسلم من‌طربق المغيرة بنعبد 
الرحمن الزای وله ثلاث توجيها تأ أحدها)أن يكو نأراد فا الالالتى یکون 
بها السائل مسكيناو (الثانى )أن تكو زماهنا ععنی من کا قبل فى قولهتعالى (والسماء 
وما بناها ) وقوله تعالى ( وماخلق الذكر والانثي) ذكرها ابنعيد البر(والثالث) 
ازماتأنى کنیرا لصفات من يعق ل کقوله تعالى (فانكدو اما لاب لكمس النساء ) 
أى الطيب ذ كره النووى ف‌شرحهسلم 9 الخامسة € الذنى بكاسر الذینمقصور 
اليسار وقوله يغنيه صفةله وهوقدر زائدعبى اليسار إذلايازم من‌حصول‌الیسار 
لامرء أنيغنى به بحيث لامختاج إلى شىء آخر والافظ محتمللان يكون المراد 
تى أصلاليسارولان يكون المراد نمی اليسار المقيد بأنه يغنيه مم وجودأصل 
الیسار وهذا کقوله ان ( لاسألون النساس اعافاً ) وکقول الشاعر 
* على لاحب لایهتدی عناره * 
وعلى الاح مال الثانى ففيهأ نالمسكين هوالذی علك مایقم مو عافن کفاته 
الأكفيه وهی ی امس الا من نت انه ای دلت شتا أصلا أو يلك 
مالا بقم‌موقعا من کفایته‌وم ذا قال الشافعى وأ بوحنيفة وفقباءالكوفةوقال 
به من اهل اللغة الاصمعی وا ا أحد, ن عبیدواستدل لهأ ضا بشوله تعالى 
( آما السفينة فكانت لسا كين يعملونف البحر ) فما مسا كين مم أنطمسفينة 
لکونها لاتقو م جمیم‌حاجتوموعکسآخرون‌ذاك فقالوا :الفقير أحسنحالامن 
المسكين حکاه ابن عبد البرعن يونس بن حبیب وابن السکیت وابن قتيبة 
وقوم من أهل الفقهوالحديث وقال آخرون هم سواء ولافرق بيئهما فى المعنى 


۲-طر < الغريب ‏ رايع 
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وات افترقا فى الاسم حکاه ابن عبدالبر عن ابن القاس وسائر أصحاب مالك 
وحكى ابن بطالقولارابءاأن ا سكين الذى بأل والفقير الذى لا بل #السادسة» 
قوله فيتهدق عليه وقوله فيسمألالناسمنصو بان ‌جواب‌النفی وهنا واضح 
# الساهة € فيهأن الصدقةعلى المتعفف أفضل منها علىالسائل الطواف وهي 
كذلك ل النامنة #قديستدلبقولةولابةوم فيل الناس على أحد تمل قوله‌تمال 
(لا یاون الناس إلا ) أن معناه تفى السئوال أصلاوقد يقال لفظةيقوم 
تدل على التأ كيد فى الدژال فلیس فيه تفى أصل |ا-ؤال والتأكيد فى السؤال. 
هوالالماف 


9 باب لاحل الصدقة لى ا 4 

الحديث الاول : عن هيام عن ألى هريرة قال : قال رسول اله مكلبق 
« والله إنى لانقاب إلى أهلى فأجد العرة ساقطة على فرائى. أوفى ببتی فارفعها 
لاكلبا ثم اخشی أن تسکون صدقةفألةيباكرواه ملم (فيه) فوائد9إلا ول 
اخرجه مسلم من هذا الوجه من‌طریق عبد الرزاق ومن طریق مرو بن 
الحارث عن الى يونس مول الی هريرة عن الى هريرةويشهد له مارواه 
الشررخانمن حديث انس بن مالك قال «مرالنبى موس بتمرةمسةوطة فقاللولا 
آت تکون من صدقة لاكلةبا»» وما رواه الشيخان ايضا عن مد 
ابن زياد عن ابى «ريرة قال:« أخذ ادن بن على تمرة من تمر الصدفة 
فجعلها فى فيه فقال #4رسول الله ملى اله عليه وسلم كخ كخ أرم بها 
أماعلمت أنالا ناكل الصدقة”» لفظ مساموف لفظ لهايضا(انالاتحل نا الصدقة4 


STO 

ولفظ البخاری ( اما شعرت آنا 'لآنا كل صدقة) وفی لفظ له(آما علمت 
أرن آل عدلاباً كاون الصدقة) 3 الثانية € فيه تحريم الصدقة على الني صلى 
لله عايه وسلم وظاهرهانه لافرق بينالصدقة الواجبة وصدقة التطوع‌فاماالاول 
فلا خلاف فيها وأما الثانية فهو الاصح من قولى الشافعی وقال ابر 
قداءةفى المذنى :إنه الظاهر ثم قال وروی درن احمد ان صدقة التطوع ۸ 
تكن محرمة عليه ثم حسکی لظ هذه الروابة قال والمحيح انهذا لايدل 
على إباحة الصدقة له انتبى وإباحة صدقة التطوع لهقول اشافعی ما تقدمت 
الاشارةإليه وفى رواية مد بن زياد عن أبى هريرة زيادة أخرى وهی حرم 
الصدقة على آل الى صل الث عليه وس والصحيح عند أصحابنا أناحرمعليوم 
الركاة دوزصدفه ة التطوع وكذا هو الصحيح عند الحناباة و به قالالحنفية وهو 
رواية أصبغ عن ابن القاسم فى العتبية وعکس لعة یال كية ذلك ث فقال :محل 
ارم الصدقة الواجبة ولا >-لى لهم التطوع لان المنة قد بقع ف نما ول اروق 

مهم دح رها علوم ول بكر لا مت منهم بمكسة: إنه بحا ل لهمالز ا 
وصدقةالتطوع واختلف العل» المراد بالا ل فقال‌الشاممی :هم نوجاشموبنو 
المطاب ف قال بعض المالكية وال ۳ حنیفه ومالك : نو هاشم 
فقط »وعن اجد روابتان كلمذه.ين وقال افش هم شوغالت وقال ات 3 
بنو قعی قل القاضى عیاض وقال (مض العامء هم فراش كاها « الثالثة که وفیه 
استعل الورع وهوترك ااشبپات فات هذه التمرة لاحرم محرد الاحنال 
وابذا رفعها الننى صلی الله عليه وسام لیا كلها ولا يقدم انا على مایجوز لهفمله 
اسکن ترجح عنده الورع وهو ت رکا ومنله قوله فى حديث نس :«مرالني‌صیی 
الله علیه وسل تمرة مسةوطة 6 الحديث وف ذلك ا لدب زيادة آخریوهی آن :لات 
الذرة ليست م تکاله و انما,تملکابالالتقاط وقدصرح فروابة» سرد نا ان الطر بق 
و استدل به عا لىأن ! اه ردو مخوهاسن ن مقر ۱ مال لاحب دعر پا بل كه 
کل والتصرف فیپا فى الال لانه عليه الصلاة والسلامغا ترکپاخشية أن 
تكو ن من الصدقةلالكو الط قل النووی:وهذا ال متفق عليه وع لله أصحا با 
وغيرهم بان صاحبیا لابطابهاولا قر له فما مطمم 


ات 
وعن بريدة قال :« جاءَ سلمان إلى رسول الله صلی الله عليه وسل 
حين قدم المدرينة عائد ق عليبار طب فو ما بين دی رس ول الله 
صل للهعليهوسام ال رسو لام صل لله عليه وسلم ماهد اسان 
قال صدعَة عليك ولي أصحا بك ء قال ارپا فاةًا ان كل المد فة 
فرغعپا وجاء من الغد عثله فوضعه بين يديه فقال ماهدًا 
ياسلماز”؟ قال صدقة" و وعلى أصحابك, قال ار فعها فا لانأ وه 


1 و / ص ل ^ 
ا ۳ ت 1 ۳ ۶ سے ۶ 2 2 ۳ 
المد فة فحاء من الغد بمثله فوتضعه بين يديه حماه فقال ماهذا 


سے ر سے 


بل ها روص ت گم و - ۶ ۱ ١‏ 
7 # الحديث الثابى»* 


وعن بريدة قال « حاءنامان‌الی رسول الله حين قدم المدينة عائدة عليها 
رطب فؤْضعها بين بدی‌رسول الله کا فقالر سول الله متي اهذاياسامان؟ 
قال صدقة عليك وعلى أ صحا بك عقال ار فعبافانالا تأكل الصدقة فر فعباو جاءمن الد بمثله 
فوضعه بين يديه فقال ماهذایاسلان‌قال‌صدقة عليك وعلى أصحا بك قال ارفعبافانا 
لاتأكل الصدقة فجاءمن الغد عمثلهفو ضعه بين ند به حماه فقال ماهذاباسلان فقال هد یه 
لك فقال رول الله مس اتنغطو اقالفنظر الى لاتم الذى على ظهر رسو لامک 
فا من به: وکان للود فاشتراه رسول الله صلی الله عليه وسلم بکذا وكذا 
درها وعل أن يغرس تخلافیعمل سلان فیا حتى تطعم قال فذرس رسول الله 
صلى الله عليه وسل النخل إلا خلة واحدة غرسها مر فحملت النخل منعامها 
وم تحمل اانذلة:فقال رس ول اتوي ماك أنه ذهكق لب رأناغرستهايار» ولالله» 


قال فنزعها رسول الله 9 غرسم! فحمات عن عامپا» رواه الترمذى فى 
ابن المسين بن واقد غن مه عن عيدالله بن بر یده عن اه ولیس ف روايته 


¥ 


انش طواقل فنظر ای انا مالفیءلٍ ظبر او لال سمل ال علیه وسلم 
فا من ) هون لأيهود فاشتراه رسول الله ,لي ایوس یک رکذ 


در هماو على أن يعراس ماه و شمان فهاحت ى تام ل فر 
و ۳ صلى اه عايه وسلم النخل إل نخلة” واحده غر سا 
فحمات الاخل” من عا مبا ول حمل لنخلة » فقال رسول الله صل لله 


عليه و سام ماشأن هد و 1 قال ۳ ۳ غر سته| ا ل الو قال 


قثن . عبارسول ۳ دلى ا عليه اك م ا فا من عا مبا» 


واه اتریذی اه ما ثل 


مجيئه عذله ثالى يوم وقوله إنه صدقة بل اقتصر على مرتين وقال فى الثانية 
إا هدية والزيادة من الثقة مقبولة وزيد بن الحباب ثقة حافظ ظالثانية» قال 
فى الصحاح : مادهم عيدهم لغة فى مار من الميرة ومنه المائدة وهی خوان 
عليه طعام فاذا لم كن عليه طعام فليس بمائدة واعا هو خوات قال أبو 
عبيدة :مایدةفاع3 عمنى مفعولة مثل عيشة راضنة بمعنى مرضية وقال فى ال 
المائدةالطعام تسه وان يكن هناك خوان وقیل‌هی نفس اغوان قال الفارسى 
لاتسمى مائدة <تى ,کون عليها طعام والا فبى خوات انتپی وهذا 
الحديث يرد تفسير الائدة بالطعام تس رای هذه الرواية أزهديةسا)ن 
كانت رطيا وق روأية ارق را گر رواها الطبرانى فى معجمه ااسکییر “هك 
حدرث ت سياه نطر بين فى احد اهاضعیف وف الا خر جه ولوف واية أخرىعن 
سليان آرضارفاحتطت حط) قبدته فصنەت طعاما فا تیت به النی صلی الله عليه 
وسل) واه اج والبزار فى مسنديهما باسناد جيد وفى رواية عنه (فاشتريت 
م حذور بدرهم م طبخت فجعلت قصعة موی رید فاحتملتهاحتی أنيته بها 
على عاتقى حتی وضعتها بين بدیه) رواهااطبرانی باسناد جيد ولعلالبدية كانت, 


۳۸ 


طعاما ورطا فالاسناد بم ) صحیح وأما روايةالقر فضعيفة 6 تقدم 9الرابمة ¢ 
ظاه ر هذه الزواية أنه عليه الصلاةوالسلام لا ذ کر سای نا صدقة لم ا کہا 
هو ولا أصحابه لكن المعروف أنه عليه الع.لاة والسلام قال لأصحابه كوا 
وامسك بده فلم ا ا کل رواه الامام مد فى مسندهوالطيرانىفى مءحمهوغيرها 
من طرق E‏ أصح ومحتمل انك کون قوله ارفعپا ای عنى لا 
مطلتا #الحامسة # هذا الذى فى هذه الرواية من انه جاءه بصدفة مرتين تقدم 
أنه لبس فى رواية التر.ذى فى الشمائل من هذا الوجه ولا رأبته فى ا شىء من 
اروایات فان‌صح فکا نهقصد شکریر ذلك ان يتأ كدعنده العلم 1 بألا بأكل 
الصدقة ولم تج الى ۶-کریر البديةلان الذى من <صااصه الامتناع من أكل 
الصدقة أما كل البدية فمشترك بینه وبين غيره و اناحرم قبول‌الهدیةلمارش 
والله أعل # السادسة € فيه حرم صدقة التطوع على النى صل الله عليه وسل 
وهر اسح المشهور التصور وقد تقدم ذ کر وفى الحديث'اذى قله ومن بقو ل 
بأماحتبالهيقول لايازم من ام تناعه مر أ نا كلها تحرع و کذا قولهانا لان کل الصدقة 
ليس فيه مایدل على تحريوذلك فلعله يترك ذلك تنزها عنه مع اباحته له وهذا 
خلاف ظاهر الحديث وعلى كل حال ذنيه أن من خصائصه عليه الصلاة والسلام 
الامتناع مت أكل الصدقة ما وجوبا واما تنزها طالسابعة* فيه الفرق بين 
الصدقة والبدية وا حقیقتانمتغایرتاز» وقدذ كر أصحابنا الشافعية فالفرق 
یا أنه يعتير فى البدية حملا إلى مکان المبداة لهاعظاما له وا کر اماوانه‌عتر 
فى الصدقة عليك الحتاج تقر با الى اللهتعالى وطلبا لثواب الآخر ة مع اشتراكها 
ف أن کا عدي ليك بلا عؤض وقد اعترض بعض شيوخنا تقييد الصدقه 
۱ الا حتیاج وقال:ان الاعطاء مصد التقرب صدقة سواء كان لعنی آوفقز 6 هو 
مقرر فى موضعه؛وصر ح‌النووی‌قی شرحالم ذب شن الحلاف فى ذلكو حصول 
الثواب فى اعطاء نیو لك أن تقول حكيف تتحقق المنافاة بينها مع اكان 
اجماع الأمرين آعنی جلها ال ۳ المبداة له على سببل التعظملهوالا كرام 
وكون الاعطاء تتصد التقرب الى الله تعالى لا لاستالة ذلك العطی .بل ه 1 
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بلغ فى التقرب الى الله تعالى وهو تهيگة العطية للفقیرو اراحته‌من التعب والجل 
موأ بعد عن کسر نفسه مجیثه الى باب التصدق فیتهناً وينحفظ عليه صوته وقد 
.يقال هما أمران متنافيان فانه اذا كان القصد التقرب الى الله تعالى فلا نظر الى 
خصوصية شخص لعينه <تى بعظم ويكرم بل القصد ارفاق المتصدق عليه 
كاثنا من کات وف تعظيم المبدى له ماینافی قصدالتقرب باعطائهوهوالنظر الى 
خصوصيته فلا جتمع قصد التقرب مع النظر الى شخم 2 سوصه فان اج معا 
كان من باب التشريك ف العادة ويبقى النظر و ih‏ القوبة التى 
هی بت لوفقدت لم توجد تلك العطية؛ فا قلت فى الحديث(كل معروف 
صدقة ) رواه الطبرابى فى معجمه من حديث بلال وهذا يقتفى صدق امم 
الصدفه على مطاق العطی؛ :قلت لم برد بالصدقة هنا مدلولما الاصل الذى هو 
الاعطاء صد التقرب الىالله تعالی وانا استعمل الصدقة فى مطلق العطيةعلى. 
سبیل الجاز والله أعلم #الثامنة» فيه حجة ايقوله الفقباءءن أصحابناو غير 
أن المبرة فى العطاء بنية الدافم فمن عليه دينان بأحدهما رهن فدفم ماييؤدى 
آحده وال أرقت الدفع عن الدين الذى به الرهن لينفك وقال الا خذ إعا 
آخذته عن الذى لارهن به فالقول قول الدافع‌و 0 لو قالاردت الدفع‌عن 
دنك على وقال الاخذ إن آخذته تبرعا ووجه الدلیل أنه عليه الصلاة‌والسلام 
سأل سان عن نيته فيا أحضره ورتب السك على ذلك من غير نظر للا خذ 
وهو استدلال واضح #التاسعة فيه أنه لايشترط فى كلمن البدة والصدقة 
الاعاب والقبول بالافظ بل كفى القدض وءلك به فان سلمان رضی الله عنسه 
اقتعر على مجرد وضعهوالنىصلى الله عليه وس ناس أله لوتميزله الوديةالمباحة 
عن الصدقة الحرمة عليه ولم بوجد من النى صلى الله عليه وسلم لفظ فى قبول 
البدية وهذا هو الصحيح الذى عليه قرار مذهب الشافعی وقعم به غير واحد 
من الشافعية واحتحوا بهذا الحديث وغيره من الاحادیث التى فیها حمل البدايا 
إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم فيقيلها ولا لفظ هناك قالوا وعلى هذا جرى 
الناس فى الأعصار ولذلك كانوا يبعئون بها على أبدى الصديان الذين لاعبارة 


نايب 


لم وف المسألةوجهلبعض أصحابنا أنه بشترط فيها الايجاب والقبول کلبیسم 
والببةوالوصية وهوظاه ركلام الشرخ أبى حامد والمتلقين عنه #العاشرة» فيه 
أنه لابشرط فى صدق اسم البدية أن یسکون بين المبدى و الهدی‌الیه‌رسول 
ومتوسط وهو الاصح عند أصحابنا وح ابو عبداللهاازبيرى من أصحابنا 
فیا اذاحلف لايهدىاليهفوهب دخات ,أو تحوهيدا بدهل يحنث_وجبين والمشهور 
ماتقدم و الحادية عشرة فيهقبول|لبديةممن بدعى أنهاملكه اعتماداً على »جرد 
بده من غير تنقيب على باطن الا مرف ذلك ولا تحقق ما که لها الا نية عشرة» 
قوله فوضعهبين يديه يحملهمشكل الظاهر لان الل غير الوضم ف_کیف يكو نالل 
حالامن الوضم فیحتمل أن يقال إن فى اكلام تقد وتأخير او أصلهفجاء من الغدئله 
يحمله فوضعه بين يديه ويحتمل أنه لماوضمه بين يديه لمعل استقر ارعلى الارض بل‌صار 
مع ذلك حاملالهمستوفزا به فانه متوقع ردهم فعل ف الرتين الا" وینو حتمل 
أنيكون هذا زيادة فى تأكيد كونههدية حصول البالفة نالا ترا باستمرار 
صورة الجلله مع وضعه على الارض والله أعل «الثالئةعشرة» قوله انشطوا 
باسكان النون وفتح الشين المجمة فعل آمرمن‌النشاطوالراد الامر بالنشاط. 
للا کل معه وكل ماخف المرء لفعله ومال إليه واثره فقد نشط لهوكانت هذه. 
البدية خاصة بالنبى مف فاه خصه بها وقال هدية لك خلاف الصدقة التى 
أحضرها فى اليومين الاولیین فأنه قال فيها صدقة عليك وعلى أصحابك ففیه 
أنه ستحب لامودى له أن يطعم احاضر دن مما آهدی له و ذاك حسن معدود من. 
مكار م الاخلاق# الرابعة عشرة #وفيه قبول هدية الكافرفان سلان رضی الله 
عنه لم يكن أسلمإذ ذاك ولا اسل بعد استيعاب العلامات الثلاث التى كان 
527 علامات النبوة وهی امتناعه من الصدقة؛ وأكله للبدية وخاتم النبوة 
وإنما رأى خاتم النبوة بعد قبول هديته #الخامسة عشرة» الام فيه لنتان 
فت تاه وكسرها وقدذکر فى هذه الرواية أنه على ظهر رسول الله مي ول 
ببین عله من ظهره وفى سائو الاحاديث أنه بين کتفیه وقد اختلفت الاحاديث 


فى صفته وقدره فنى حديث السائب بن.زيد أنه مثل ذر الأجلة وهو فى 
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الصحيحين وفى حدیث حابر ن سمرة كانه بيضة حمام ) رواه مسلم وق روایه 
الترمذى (كأنه غدة جر اء مثل ديضة اامة)وق‌حدیت أبى زيد بن اخطب 
أنه قيل له وما الخاتم؟قال!شعيرات مجتمعات)رواهالترمذى ؤالشمائل ورواه 
اخاکم بلفظ ( شعر مجتمم) وقالصحيح الاسناد وق‌حدیث عبد اله بن سرجس 
*فنظرت ال خاتمالنبوة بين كتفيهعند ناغض كتف هاليسرى جمعا علیه خیلان 

كامثال الت ايل » رواه مسل وغيره والمر ادا بالجم) بضم اليم جمع ألكف أو 

الا صابع وقال 1 بو الر د بیع سليمان بن سمم فى شفاء الصدور هوشامة 
سوداء تشربالى اهر خوط اكرات مر الات 6 ما قرف قرس مه 
الا وو قدت ای رة منت السلعة وق ووانة عة ملالا ةرق ان 
لترمذی عن أو سعید ادری بضمة ناذه e‏ ابن مر رضى الله 
عنهما مث ل المندقةمی لمعليه مكتوب عد رسو لاله رواه ابن عساکر وعن‌این. 
: 0 تشبيهه باحجم وشبهه يعضوم ۱ نركية الع وقيل فى تشميهه غير ذلك وذكر 

أبو العباس القرطى بعض هذه الاقوال وقال وهذهكابا متقارية المءنى مفيدة 
أنخا النيوةكاننتواً قابا اجر حت كتفه الا بسر قدره اذا قللكبيضة الخامة 
وإذا فرحني اليد ثم إن اسما ار هل خلق باألنمی‌صنی الله عليه وسل 
أم وضع : فيه بعد ماود أو حین‌نی: "فين لنا مارواه‌این أى الدنیابمنده ال 
ألى ذر فحديث ال كين« قال أحدهما لصاحبهاغسل بطنهغ ل الا ناءواغسل 
قلبه غسل الملاء شم الاھ اصاحبه خط بطنه فخاط طنی وجعل احاتم بين 
کتفی کا هوالان) فبینق‌هذا الحديث متىوضم وکیف‌وضم ومن وضعه وذكر 
عبدالكريمالحلى فى شرح اة وواه فتاه قل الال وق ته م له 
شماع فوضعهبين کتفیه وئدییه ووجد رده زمانا» وقال القرطبى ايضا 
قال القاضيعياض:« الخاتمهذا شق الملكين بين كتفيه» قال القرطبى وهذهغفلة 

فان الشق إنما كان فى الصدر وأئره إنما كان خطاواضجا فى صدره الى مراق 
بطنه ماهو منصوص عليه فى ك تابى البخارى ومسل ولم يثيتقطفر وا ةصحيحة 
ولا حسنة ولاغريبة أنه بلغ بالشق حتى تفذ الى ظبره ولوكانكذلك ازم أن 
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يكون »-تطیلا من بين كتفيه الى أسفل من ذلك لانه الذىيحاذ ىالصدرمن 
مراف مراق بطنه ولءل هذا وقم غلطا من به‌ض‌الناسخین لكتابه انتبى 
وعن حا؛ ر :قال« أردفىرسول ال صل ان علبه وسل خلفهفالتقمت خانم النبوة بفمى 
فكان يمع فى مسكا) «إالسادسة عشر دف هذهار ول تایه السلادوالملام اشتري 3 
ساهانرضی اله عنه بكذا وكذا درهما وعلى أن بغرس نخلا فیعمل سابان 
ا وف ذلك اشکال لان البائع لسامان سکون حینگذقد استثنی و ۶ من 
منفعته وأبَاها لنفسه وهو غرسه لتلك النخلة وعمله فيها وذئك منپی عنه. 
والءروف فى بقیه الروابات أن سهان کاتب مولاه على ذهب وحمل فى نخل 
فی فسند اعد وغیزه عن سمانانهقال3 قال ل ورل اه هن ان غر 
كاتب باسامان فکاتبت صاحى على لللة نخلة أحييما له بالفقارو بر بعينأوقية 
فقال رسول الله مكل لاصحابه أعينوا خاک فأعانونى بالنخل الرجل بثلاین 
ودية والرجل بمشرین ودية والرجل بخمس عشرة ودية والرجل بعشر یمین 
اارجل بقدر ماعنده حتی إذا اجتمعت لى ثاثمائة ودية قال رسول الله صلى الله 
عليه وسلم اذهب باسلمان ففقر لها فأذا فرغت فأتنى فأكون آنا أضعبا بیدی 
قال ففقرت ها وأعاننى أصحابى حتى اذا فرغت منها جكته فأخبرته فخرج 
رسو لالله صلى الله علبه وسل مەی إلبها فحعلنا نقرب إليهالودىو لضعه رسو لالله 
صل الله عليه وسلم بده فوالذى تفس سلمات بده مامات منها ودية 
واحدة ذادیت النخل وبقی على المال فأتى رسول الله صلی الله ءايهوسل عثل 
بيضة دجاجة من ذهب من بعض المعادن فقال مافعل الفارسى المكاتب قال 
فدعیت له؛ قالخذ هذه فأدبهاماعليك ياسامانءقال فلت وأينتقم هذهيارسول 
لله ما على ؟ قال خذها فان الله سيؤدى بها عنكقال فاخذتها فوزنت لهممنها 
والذی لهس سلمان بیده آر بعين أوقية فاوفيتهم حقهم وعتقت فشهدت مع 
رسول الله صلى الله عليه وسل الخندق» م شتنی معه مشهد» اسناده جيد فيه 
ند بن 0 وقد صرح بالسماع وى معجم الطبرالى عن سهان رضى الله عنه 
«أرنالنى م قال له اذهب فاشتر تفسك قال فانطلقت الى صاحى فقلت 


ير 5 
د | م 
عن نافع عن ان عمر E‏ رسول الله صل e‏ 
رکه لفطر من رمضان 0 الناس ۽ صاع ى أو صاعا من حار 
على کل حر وعبد ذ کر وأ ي من امین » زا تیان فى 
روايق ( صفیر کی )رما ف رود قال ان ع تا نا 


بعنى تفسى» فقال : (نعم اع و أن شنت ل ماه مم فاذا انت جى بوزن ذواة 
من ذهب فاتیت النى فا خبر ته فقال‌النسی صلى ال علبه وس اشتر نفسك 
بالذى سالك وا بداو من ماء المكر الى كانت تسقی‌منها ذلك النخل. قال 
فدعا ىر سو الله صلی الله عليه وس ثم سقتپا فوالنه لقد غرست مالة مخلة 
فما منها نخلة الا نبتت فاتیت رسول الله صلى الله عليه وص فأخبرته أت 
النخل:قد نبتت فأعطالى قطعة من ذهب فانطلقت‌بها فوضعت,! فى كفة الیزان 
ووضع فى الجانب الاخر نواة قال فوالمااستقلت القطعة من الذهب من الأرض 
قال وجئت رسول الله صلی الله عليه وسلم فاخبر ته فا عتقى 4 رفی‌معجم الطرایی 
اش أنه عليه الصللاة والسلامقال: :اش ات طم زك عمد فاشتر سات منم 
فاشتراه النبى صلى الله عليه وسلر على أن کی لهم ثاثمائه نخلةو ینوی 
ذهب ثم هو حر» فیحمل قوله ف رواب العنف فشت اهرسول‌اف مت وه على أن 
مضاه آمره بشر اكه تقسه إما بكتابة أو عيره؛ فجعل المى معنا ا 
بالشراء وبدل لذلت الروابة الاخيرة التى سقناها من معحم الطبرای 
فانه جمع فیپا بين قوله اشتر نفسك وبين قوله فذتراه رسول الل صلی الله 
علهوسل #السابعة عشرة) فيه معحزةظاهر ةلانى مس 


=3 باب زکاة الفطر - 


عن نافع عن أبن مر« از رسو لالض العليةوسا 0 فر ضز اة الفط_من‌رمضان 


على الناس صاعا مر,. ناكرا واه هو قي زک و وعد ذ کر و من 


گت 


٣ر‏ رم 


عد له مدن من حنطه » وف ر واية لابخاری و ها أن تز دی 
قبل خر" وج النا س إلى الصلاة ) وف ر دایم له (وکانوا ورز قبل 
لفطر وم او بو مین ) وف روای إاحاكم وصححها ِ صاعا من 
تمر أو معا من ررر او لای داود « کان الا ” 00 و 
الفطر على عهذ رسو 3 ۳ ۲ لله عليه وس فا ین أو تمر 


المسلمين» (فيه )فو ائدهالاوی6» أخرجهالائمة الستة من‌هذا الوجهمن طريق 
مالك و لیس فى روابة ال لبخاری من هذا الوجه قولة من رمضان على الناس 
وق زان الاه الت جر اوعد دكن اوا بأو بدلالواو إلا أن ففرواية 
ابن ماجه حر دک ر آوآثی بالواو فى الا ولو أوفالثانىوفروايةلانسائى 
(فر ض رسو ل الله و زكاة رمضان ع ىكل صذير وكبير حر وعبد دکر و آننی) 
و رجه اليخارى ا من طريق ران نافع عن أنه عن 
ابن + ر وفيه على العبد و و والذکر والانثى وااصذیر وال كبير من المسادين 
وا ما أن تؤدى قبل خروج ج الناس الى الصلاة و جه الشیخان والنسالی 
وابن ماجه من‌طریق ۷ ن نافم أن عبد الله لله قال:« أمرالنبى م ب ركاةالفطر 
صاعا من كر أو صاعا منشعير قال عبد الله فحعل‌الناس‌عدل مدین 3 
واخرحهالائمة الستة خلا ابن ماجه من طریق مومی بن عقبة عن نافم عن 
ابر ”أن النبى صلى اله عليه وسلم امر بزكاة الفطر ان تؤدى قبل حروج 
الناس إلى المهلى» زاد ابو داود وكان ابن عر ودم اقبل ذلك باليومواليومين. 
واخرجوه أيضًا خلاا ين ماجهه ن مرق أيوبعن نافمعن ابن تمر قال (فر ض‌النبی 
جل صدقةالقطراوةالره ضانءلى الذكر والانئى والمر والمماوك صاعا من غروصاعا 
من شعيرفعدل الناس به لصف صاع من بر فكان أبن عمر «ععلی التمر فاعوذ 
اهل المدينة التمر فأعطى شمیرا فکان ابن مر يعطى عن الصغير والكبير 
تی أنه كان یعطی عن بی وكان أبن مر يعطيها الین يقبلوها وکانوا 
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۶ رم ۰ ۶ و م, ا و > 4 ر - د ت 
او" سلت او ز بیب قال عبد الله فلما كان تمر وکانت النعاة جعمل 
ENE als e‏ 

نف طه مکار - ثلاث الا شاء > 

من ۱ داع حنطر من فاع من باك ا زر 


ت 9 


و عاد ء 5 1 8 
الا کم دون ول مر و صد ده ؛ وله من خحديث ای هريرة 
۵ 7 وگ م 1 7 5 1 E‏ 

و صدده (او ماع من قمح) وله من حد بش عی, ور بد بن ثا بت 


أ 0 6ه 0 شا ت 4 E‏ ۰ 
( صا ن ا واسنادهما ضعیف ولا ی داود والاسائی من 


يعطون قبل الفطر بیوم أو بومين لفظ البخارى وفى رواية مسلم الجزم يقولة 
صدقة رمضانول بذ أرقو لهفكان! بن عمر بعطي المرو ما بعده و اتق عليه الشیخان 
ایضا وغيرها من طريق عبيد الله بن هر عن نافع عن ابن تمر قال :9 فرض 
رسول الله صلى اله عليه وسلم صدقة الفطر صاعا من شعير أوصاعا من تمر 
على الصغير والكبير والمر والمملوك» قال ابو داود فى سننه ورواه سعيد 
ا حى عن عبید الله عن نافع قالفيهمن المسامين وا مور عن عبيدالله ليس فيه 
(من السامین)ورویاا 1 فىمستدركه رواية سعيدالجحىهذه ولفظها (فرض 

کاة الفطر صاعا من ترأوصاعا من بر على كل حر آوعبدذکراوانتی‌من المسامين) 

وصححها و اخرجه‌مسلم من طريق الضحاك بنعمان عن نافع عن ابن تمر «أن 
رسول الله مي فرض زكاة الفطر من رمضان على کل تفس من السلمین حر 
ای اوآ دمن كتير مباعا من عر أو صاعا من شعیر »وأحرح 

أت منهذا الوجه أن رسو ل الله و ۳ بزكاة الفطر أن تؤدى قبل‌خروج 

الناس إلى الصلاة وكلام الشیخ رجه الله فى النسخة الكبرى فى ال حکام بوهم 
القراد البخارى بهذه الج وقد عرفت أنه عند مسلم من طريق مومى بن 
عقبة والضحاك بن عمان وأخرجه ابو داود والنسائى وألا 5 فى مستدركه 
وصححه‌من‌رواية عبد العزيز بنأبىرواد عن فافع عن! ين مر قال:«کان الناس 
يخرجون صدقة الفطر على عبد رسول‌اله ويه صاءا منشعير او تمر او سلت 
أو زب فاما كان عمر رضى الله عله وكثرت الحنطة جمل عمر تصمف‌صاع حنطة 


"ةب 


حد بت ان 1 بس( صاعاً من ” 50 ا عير أو نوف ۰ صاع قمح) 
ووا :اسان 7 ۲ لفط سا من لماع ول هذ| 
۰ 0 5 ر 

نیت )وف المحيحينٍ من ود 0 سعیلر کنا تطیما فى ز مان 
ال ل ای عليه 2 فا من طع 2 ام أو" صاع من تمرر 1 3 وا 


من شعير أو ا من ز دض اسان معاو a‏ السرا ال 


مکان‌صاع من :لك الا شیاء تن و اطا ۳1 الوقوف على مر و أخرحه 
الماک فى مستد رکه من طر دق كثير بن فرقد عن نع ن ابن عمر « أن رسول ال 
َي ال ذكاة لطر فرش علركل مس حر وعبد ذ کر وأنتى من الاين ماع 
من عر أوصاع من شعير » وقال ان صحیح على شر ط الشيخين واخرجاه «النا نة 
عيورت زكاة الفطر وهو مجمع عايه الا من شذ قال ابن المندر أجع عوام 
اهل العم على ذلك وقال اسحق يعنى ابن راهويه هو کلاجاع من أهل العل 
و قالطا ییالب عامة أهل العلم 9 ابن عمد أأير معنی قوله فرض عنداهل 
العلم أوجب وما أوجبه رسول الله شا فيأمرالله آوجبه وما كان لینطق عن 
البوى شمحكى عن بعض أهل العر اق و بعض متأخرىالمالكية وبع ضأصحاب 
داود أنهاسنة مؤكدة وأنمعنىقوله فرض قدر كقو لهم فرض القاضى تفقة اليتم 
قال وهو ضعيف مخالف اظاهر وت على النص ماخر جه عن الْعوود فيه 
لاهم لإيختافوا فى قوله فر بضة من الله أن معناه إنجاب من اهركذي نولم ۱ 
فرض الله طاعة رسوله وفر ضالصلاة والركاة و حوهذا کل ذ لك وجب وا زم‌قال 
ومرض ابن ألى زيد فيها فقال‌هی سنة فرضها رسو ل هم فلم نصنع شیا قال 
وسائر العاماءعلىأهاواجبة» وقال قبل ذلك:أججعوا أنرسو لل ييه أمر ام 
اختنفوا فى نسخبافقالت فرقه‌هی منسوخةبازكاةوروواعن قيس بن سعد بنعبادة 
انه قالكان رسو ل الله مكب أمرنابها قبل نزول الركاة فاما نزلت آية انركاة يمر نا 
پهاوم‌ینهنا عنېا وحن تفعله وقالجپور: المينسخبائىءءقلت الحدبث بث المد کوررواه 


يقد 19317 سبد 


اا هدا مدل “ين » وفروَابِمٌ ارا صاعاء من أقطر) 


۳ n 


ولا ی اوه آوصاعامن دقیق, ول هده 9 هم من ان عمدشه 4 
قال خا 47 بن 3 E‏ عليه ۳ 4 ا وقال اتر ا 
2 


‌ هم 
ص 5 - ۳ 5 ر2 3 طُ 
زاد مالك ( من الاين ) ور وی آیوب استشیانی وعبيد آللررن 


o. 32‏ 7 كم 5 ۳ ۰ ۲ 
مرو وعدر واحد من الارئمة هذا الحديث عن نافع عن ابن مر 


النسائىو ابن ماجه قال الحطابى وهو لا يدل على زو الوجو بها وذلك أناازيادة فى جنس 
العبادةلاتوجب نسخ الاصل اأزيدعليهغير أن عل سائر الزكوات الاموال وبل زكاة 
الفطر الرقاب اه ومن ذهب الى انهاغیر واجبة ابن اللبانمن اصحا نناالشافعيةوقال 
النووى إنهشاذمتكر بل غاط صر يح وقالالقاضى أ بو بكرب نالعر بی عن مالكفىوجوبها 
روا تان احداهاشته لةوالاخری قال قر فقهاء الامصار 
قالونأول قومقوله فرضيعنى قدروهو عمنىالوجوب أظبرلانه قال زكاة الفط 
فدخلت تحت قوله( ونوا الزكاة)فان كان قوله فرضاوجب فبهاونءمت و ان‌کان 
ععنى قدر فیکون المعنى قدر الزکاةا لفروضة بالقرآن بالفطر كا قدر زكاة المال 
# الثالئة € فيه أنزكاة الهطرفرض‌وهومقتضی‌قاعدةا مورف رادف الفرض 
والواجب واقتصسر ا نفية ىكتبوم ع لالقول, ا 
الواجن ماثبت بدلیل ظنی و اختاف انا بة ف ذلك قال ان قدامةقال بعض/ صحابنا 
وهل تن راف اقول و جوبها على رو ايتينقالوالصحيح | ا افش ول 
ابن مر (فرض ر سول اش ال زكاة الهم ر)ولاجماع العاساء على أنها فرض ولان 
الفرض أنكان الواجب فپی واجبة و ان كان الواحب الما كد فہی متأ كدة 
عم عليها با اه ۶ الرابعة * استدل به على أنوقت وجو بها غروب الشمس ليله 
الد ا الى الفط وذلك هو وقت الفطر واضافتها الى الفطرلانه 
وقت الو جوب وبهذا قال الشافعى فى قول ا مدید و امد بن حنبل وهو إحدى 
اروابتين عن مالك وحكاه ابن المنذر عن اسحق ابن راهويه وحكاه ابن 


- $A 
یتست بح موه‎ AT 


ار 
د كروا ون ل لمان وقد و بعضوم عن تفر مثل 


1 مالك محر ن تمد عل حفظه لقت )۸ اراد د بهاما لك بل" 


تابعه م جاعمر و بن نافع عند عار ووالضطاك . ن عقمان عند 


کر م و 


مسرو ب د ل ن‌اسماعیل وعبد اه بن مر وكثير بن 


فرقد واه فز یاد نیما عل عبید اه ن مر وأيوب اا 


ام 


قدامة عن سفیان الثورىوقال أبو حنيفة؛ وقت وجوبها طلوع الفجريومالعيد 
وهو أحدى الروايتين عن مالك وبه قال من أصحابنا مطرف وابن االقاسم 
وابن ل حشونقالانقاضىاً ابو بكر ين العربى وهو اج اه وبه قالالشافعى 
فى قول انقدم وحكاه ابن المنذر عن ات الرای وان تور وحکاه ابن 
قدامة عن اللدت ت وذعم دولاء أن طلوع الفحر هو وقت الفطر فاه 
الذى دو فيه الفطر اأ اما اليل فل يكن قط محلا لصوم لافىرمضان ولاىغيره 
قال الشرخ تقی‌الدین فى شرح العمدة: وكلا الاستدلالين ضعيف لان اضافتها 
ال الفطر من ره‌ضان لابستلزم نتوین قَتفی اضافه هذه الزكاة 
الى الفطر من رمضان فیقال‌حینثذ بالوجوب بظاهر افظه فرض ویوخذ وقت 
الوجوب من آمر اخ ر اه قلت لامعنى لاضافتها لافطر الا أنه وقت الوجوب 
وقال ابن العربی اضافتها لاتعريف وقال قوم الى سبب وجوبها وأنا أقول الى 
وفت وجو ا » وسبب وجو با ماینجری فى الصوم من اللو ثم استدل على ذلك 
عا سن ألى داود عن أبن عباس قال؛ « فرض ر سول اه رک زكاة الفطرطورة 
لصا أواصيام من اللغو والرفث وطعمة لاما كين من أداها قم ل الصلاةفيدى 
ذكة مقبولةومن أداها عدالصلاة فپی‌صدقه من الصدقات» ون مذهب‌الشافعی 
قول ثالث أا جب #حموع الوقتين قاله الصيدلانى خرجه صاحب التلخیس 
واستنکره الاصحاب وعبارةالتلخرص تقتذى أنه منصو ص :وقال بعض الالكية 
جب بعالوع اشد س يوم العید وقال آخرون‌منهم تجب بغر وب الشه س ليلة الفطر 
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وجو با موسعا آخره‌غروب الشمس من بوم الفطر وف المسألة قول (ثالث) أنها 
جب على من أدرك طلوع الفجر إلى أن يعاو النهار حكاء أبن المنذر عن بعض 
أهل العم وقال ابن حزم الظاهرى : وقتها أثر طلوع الفجر إلى أن تبیض‌الشمس 
وتحل الصلاة فان كان صاحب القول التقدم أراد بعلو النبار بياش الشمس امحد 
مع قول ابنحزم» وان أراد شيئا غير ذلك فهبی حينئذ سبعة أقوال » وتظهر 
مر ةالحلاف فى صور كثيرة » (منها) لومات بعد الغروب وقبل الفجر وجبت 
الزكاة على القو لالا ولدو زالنانىءثم اعل أنعبارة إمام الحر مين والغزالی والرافعى 
تقتضى على القول الأو لأ الاعتبار با دراك وقتالغروبخاصةلكن الشپورق 
مذهب الشافمی: اعتبارإدراكآخرجزء من رمضانوأول جزءمن شوال ؛ صرح 
به غير واحد ونص عليه الشافعی » ويظهر آثر ذلك فا لوقال لعبده أنت حر 
مع أول جزه من شوال » فقتفی الا ول أزالعبد المذكور يجب عليه ٍخراج 
الفطرةعن نفسهولا .يهب عليه على الثانی المرجح » وقد بستدللها ضانةازکاة 
إلى الفطر من ره‌ضان؛فانه متضیاعتبار جزءمن رمضان و جزءمن زمن الفطرءو الله 
أعل 3 الامسة € فيه التخبير فى زكاة الفطر بين التمر والشعير » فيخرج من 
آیهما شاء صاءا ولا جزیء إخراج غیرها وبپذا قال ابنحزءالظاهرى : فبو 
امد التاتى الل بيذ الزوائةالمفوورة لكن ورد فروااتاخرة؟ استاس 
خر > فتقدم من المستدرك J‏ صاعا من تمر أوضاعا من بر ) وصححه 
ومن سئن أى داود والنمای وخ نرك الا 11 کان‌الناس بخر جون‌صدقة 
الفطر على عبد رسول الله مي صاعا من شعير أوتمر اوت او دين ) 

وروی الماک فى المستدرك ء نأبى ھر رة( أنالنى مه <ض على صدقة رمضان 
على کل إنسان صاعا من تمر أو اغا من دين 00 هذا 
حديث صحیح وعن ای اسحاق عن الحازث عن على عن النى يقي أنه قال فى 

عمدقةالفطر ( عن كل صذير وكبير حر أو عبد صاع من بر أوصاع من‌تمر) ثم 
قال : هكذا أسنده عن على ووقفه غیره» وعن زيدبنثابت قال: (خطبنارسول 
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لات 


ألله مت فقال: امن عندهطمام فلیتصدق بصاع من بر أو صاع من شغير أو صاع 
من تمر» أو صاع من دقیق» أو صاع من “ذبيب أو صاع مر سلت ) 
وذكر الا 1 أن إسناده يخرج مئله فى الشواهدوذكر والدى رحمه الله فى النسخة. 
الكبرى من 0 اناد حديث على وزيد بن ثابث ضعيف وروی 
أبو داود والنسانى عن! بن عباس قال2 انهذه الزكاة فرضها رسول اله ا 
على كلذكر وأتئى حرومماوك صاعا من شعير أو تمر أو امتاطاع بن فح * 
نم روى لنسای عن ی أبن عباس قال صدقةالفطر صاع من طعام وقال هذا بت 
وف الهحيحين عن ا بی سعيد. الحدرى رض الله عنه« کنا نعطيها فى زمار 
التى مك صاعا من طمام أو صاعا من ر أو صاعا من شي أو صاعا من 
ز یب فاماجاء معاو ی وجاءت‌السمراءقال:آری مدا من هذا مدل مدین» وق 
روایة ما( و صاعامن أَقط)ولا بی‌داود أو صاعامن‌دقیق وقل‌هذه وهم من ابن 
عبينةقالحامد بنيحيى فا نکروا عليه فتر که سفیان واعتل‌ابن حزم فی تر الاخذد 
حدیث أبى سعيد ,أنه مضطر ب المتن و بأنه ليس في هأ نالنى مت عل بذاك وأقره. 
9 كلامه فى ذلك ضعيف مر دو دوقداختاف العاماءفى هذه ألةفذه الشافعية الى 
أن جنس الفطرةكل ما بج ب فيه العشر وعن الشافعی قو ل قديمأنهلاوجزىءفيبا انس 
والعدس والمذهب اه ول والصحیح عندم إجزاء الاقطایضالصحة. 
الد فان و واه فالاص أن این والجين الذى ليسمئز وع لزید معناه. 
واطلاف فی‌اخراج من‌فوه‌الاقط والاين واعین‌ولا بجزی»الدقیقولاالسویق. 
ولا ايز ک لاتجزی» القيمة وق الآ'نمالى ,جزیءالدقیق قال ابنعبد ا يقتضى 
قوله إجزاءالسويق و نیز وصححهوف الواج يمن الاجناس الجزئةثلاثة أوجه 
لأصحابنا(أصحها)عند الجبور غالب قو ت اليلد (والثانی) قوت تفسة وصححه 
أبن عبد انو (الثالث)يتخير بين ال جناسوهو الا صمح‌عندالقاضی ألى الطبب 0 
اذا أوجبنا قوت تفسه أو البلد فعدل إلى ماهو دونه ل۸بجزو إنعد ل إلى أعلا 
منه جاز وفما يعتبربه الاعلا والادنی‌وجهانصحهما الاعتبار زيادة صلاحية 
الاقتیات والثانی بالقيهة هذا تسیل مذهبنا فى ذلك على سبیل الاختصار 


ا 


وقال المنابلة هو عير بين المسة المنصوص عليها .وهی الق والشعير والبى 
والزیب وال قطقالو اوالسات نوع ەن الشاير فءجوزاخر اجه لدخولقا(صوص 
عليه » وهوق بءضطرق حديثابن تمر کاتقدم ونس أجدعلى جواز اخراج 
الدقيق » وكذلك السويق ولايجزىء عند البز » قالوا فيتخير بین هذه فيخرج 
مأشاء منها و انم بكن قوتاله » إلا الأقط فاعا مخرجه منهو قوتهأو لم دمن 
المنصوص عليه سواه » فان وجد سوادففی اجزائهغندثمٌ روایتان منشهاورود 
الاص به » وكونه غير زکوی » قالواوأفضلما لمر وبعدماابر » وقال ب ضوما/ 
الواولايجوزالعدولعن هذه الأ جناس مع القدرة على أحدها » ولو كان العدول 
اليه قوت بلده ؛ فان ع<ز عنها ۳ 1 ه کل مقتات من كل<ية و عرة » قالهالحرق 
قال ابنقدامة وظاهره أنه لا مزه المقتاتمن غيرها كالمو الابن > ول بوكر 
يععلى ماقام مقام الا جنا اس التصوص عليبا عند عدمها » وقال ابنحامد بحزئه 
عندعدمها الاخر اج‌ماقتاته 5لذرة والدخن ولو م اطیتان‌والانعام » ولايردون 
الى أقرب قوت الامصار » وأما المالكية فان الشپور عنده أله <نسية القتات 
فى زمنه علیهااصلاة والملام من القمح والشعير والسلت والزبيب و الم والاقط 
والذرة والارز والدخن وذاد ابن حبیب العاس » وقال أشبب: من الست الاول 
خاصة فاو قتیت غيره 5القطالى والتين والسويق والاحموالاين ؛ فالمشهورالاجزاء 
وفى الدقيق فولان ويخرج من غالب قوت البلد : فان كانقوته دونه 0 
فقولان . وقالالنفيةبتخير بين البر و لاقرق وااسو یواژ بو التمر والشه 
والدقیق ول من ار والدرام أولى من ن الدقیق فا بروی ع نألى بوسف وهو 
اختيار الفقيه أبى جعفر له أد فم تاحاجة )وه گر آلاع < ش الاطيل لمح لا نه 
أبعدمن الملاف ب واعلٍ أن من قل با #خبير فقدأخذ بظاه رالحديث وأمامن قال بتعيين 
غالب قوت‌البلدآوقوت نفسه فانه جل الخداث اث على ذ لاك ول بجە له على ظاه ر دهن التخيير » 
و اقتصر ی ااشپورمن‌رواباتان عر على ادر وا'ش ير لا نهماغ اب بماقتات بالدينةى 
ذلاکالوقت فأماان یکو ن تمو لاء لى ااب ال رعلى ٠ن‏ فتاه ٍواشیرع یه من قتاته » 
و اماآن‌بکونخیراینهمالاستوا “ب افى | هامة فلا ترج جح لا حدما على الا خره رج 


9~ 
۰ و ۳ 
غير بینهماو الهاعل # السادسة € فیه‌ان ال واجب‌اخراجهفی ‏ کاة الفطر صاع من 
۰ 2 
أى جنس اخرج وبه ةل مالاك والشافعی واجد وجپور العاماء من‌الساف 
ابنراهويه قال ابن ٠‏ قدامه وروى عن أل سعيد المدرى اد وقال ا تیه اا 


«خرج صاعا! اذاأخرجمرا أوشعيرا ناما لا خرح قح أود قيقه أوسويقه فالواجب 
نصف ضاع وعنه فى الربيب روایتان ) آشپرها ) عنه آنه بحن القمح فيخرج 
منه نصف صاء (والئا نة)أنه كالشعير فيخرج منه صاعا و به قال ان شف ومد 
وحسکاه ابن المنذر عنسفيان الثورى و أكثر أهل الكوفة غير 0 قال 
ورو يناعن جاعة من الصحابة التابعين أنه بحزیء نصف‌صاع مرت البرءروينا 
ذلك عن ألى بكر وعمانوليس يثبت ذلك عنهما » وعن‌علی وابن مسعود وجا بر 
ابن عبد الله وألى هريرة وابن الزيير ومعاوية واسماء وبه قال سعيد إنالمسيب 
وعطاء وطاوس ومجاهدوتمر بنعبدالعزيز » وروی ذلكعن سعيد بن جبير و عروة 
ابن الزبير وأبى سامة بن عبدالز حن وأبى قلا بة و عبد الله رن شد ادوم صعب إن سعد 
واختلف فيه عن على وا بن عباس والشعى » فروى عن كل منهم القولان‌حمیعا 
اه وهو قول فىمذهب مالك أنه «جزی» م امتح نصف صاع > مسج هو 
عا فى سين اد عن ثعلبة بن اق تار عن و عن النى ا أنه قال : 

صاع من قح علىكل اثنين. وعن | بن عباس( فر ض اسول لله كلب هذه الصدقة 
صاعا من عر و شوير أو ت قح ) وروی الترمذى عن مر وبن شعيب 
عن أبيه عن جد‌آزالني مد لَه بت مناد يا فى فجاج مک : ألا انصدقةالفطر 

وأجبة على كل مسلم ذكر أو انی ر أو عبد صغير أو كبير ‏ مدان منقح أو 
سواه:صاع من طعام قال اترمدذی حسن غريب » واحتج الاولون بأن فى بءض 
طرق حديث ابن عمر صاعا من بر وهذه زيادة جب الاخذ مها » وقدتندم ذکر ها 
وروی أ ضا هن حدبت على وزيد بن‌ثابت » وقدتقدم ذكره) » وف الصحیحین 
عن الى سعيد ادری ( كنا نعطيهاف زمان اې م صاعا من طعام أوصاعامن 
تمر أو صاعا من شعير أو صاعا من ذ یب » فنما جاءمعاوية وجاءت‌السمراء ؛ قال 


دل ۵۳ 


أرى مدامن هذا يعدلمدين) قال ابن عبدالبرويختلفمن ذكرالطعامفىهذا 
الحديث انه اراد بهالحنطة وتقدم من الصحیحین فىحديث أبن مر ( امرالني 
و بر كاة الفطر صاعا من غرا او صاعامن شعير فجعل الناس عدله 0 
وهذا صریح فىأن اخراج نصف صاع من القمح ۸ يكن فى ذمن اا عون 
وا غات ذه ها اه اعن أجافت سك الساع من القمح ١‏ با نهالا شمت‌عن 

الى و قالااين النذر ؛ قال‌امن‌قدامة وحديث ثعلبة ینفرد به النعان بن 
راشد » قال اليخارى : وهو يهم كثيرا » وهو صدوق ف الاصل : وقال 7 
ذكرت لاحمد حديث:علبة بن ألى صعير فى صدقة الفطر نصف صاع من بر فقال 
ليس بصحیح اما هو مرسل يرويه معمر واین‌جرج‌عن الزهرى مرسلا(قلت) 
من‌قبل من‌هذا؟ ء قال‌من قبل ال نان بن راشدلیس‌هو موی ف الحديثوضعءف 
خد اننا ی مروت تا ابن ا ى كين اکر وق هق ولف يدرف ابا نه 
صعیر ليسهو ععروف»وذكر احمدوعلى بن المدينى ابن بى صعير فضعتاه حمیعا 
وقالابنعبدالبرليس دون‌الزهری‌من تقومبهحجةورواء' بواسحاق الإو زجانى 
قال حدثنا سامان بن حرب حدثنا 38 بن زيد عن النعمان عن اأزهرى عن 

ثعلية عن اقل : قل‌رسول الله مك عم ( أدوا صدقة الفطر صاعا من شح او 
قال برعن كل نستي او 0 و تا اسناده حسن :قال الو ز جانى 
والنصف صاع ذکره عن‌الني ا وروايته ليس يثيت اه كلام ابنة_دامة 
٠‏ 20 السابعة € اختلف العاماء فىمقدار الماع فذهب مالك و الشافعی وأجدوعلماء 
الححاز الى أنه خمسة أرطال وثلت‌بالرطل البغدادى وذهب أي وحتيقةوصاحيه 
تمد الى أنه تمانية أرطال بالرطل المذكور » وكان بو بوسف لقو ل كةو هما ثم 
رجم الى قول مالك و اجو ر لا تناظر مع مالك المدينة فاراه الصيعان التى 

توارنها أهل المدينة عن أسلافهم الىذمن الى وسا و واطلاق الصاعف الحديث 
يدل على أنهمكيال معر وف عندثموقال ابن الصباغ وغيرهمن این : ااصل 
فیه‌السکیل وانما قدره‌العلماء بالوزن استظهارا وقالالنووى قد ستشکل ضط 
الصاع بالارطالفان الصاع ارج به فزمن النبى مي مکیال‌معروف و ختلف 


۱ 4 

دره وزنا باقعلا جنس مایخرج كالذرة واص وغیره) والعواب 
ماقاله ا ا ری من ع انا انت الاءماد فى ذلك على الكيل دون 

الوزن وان الواجب أن خر ج بصاع معاير بالص -اع الذى كان يخرج به فی 
عدر رسول الله صلى الله عليه وسلم وذاك الماع موجود ومن بجده وجب 
علبه اخراج قدر بتيقن أنه لاینقص عنه ء وعلى هذا فالتقدير بخمسة أرطال 
و ثلث تقريب » وةال جاعة من العاماء : : الماع أريع حفنات بكفى رجل معتدل. 
الكفين اه كلام النووى وذكر بعضهم أنه قدحان بكيل القاهرة وقال ان 
الرفعة فى تصنيف له ماه ( الايضاح والتبيان فى معرفة المكيال والميزان ) 
شین الى م ن بولق من ا الورعين مدامن خشب مخروط لم بتشةق وم 
إسقط منه شىء وا خرن اه عار على مد الشبخ حب الدين الطبرى شيخ 
ارم الشریف که وأن الشيخ عب الدين الذکور ذکر أنه یره على مدصح 
عنده بالسند أنه معاير على ما عوبر على مد رسول انه م فامتجنته عا قال 
بمض أصحابنا وغيرثم أنه يقم به المعيار وهوالاش والعدی فوجدت كيه با 
:يزيد على المانتين زيادة كثيرة فاستحضرت أن الغالب على الظن ان المعيار انما 
وقم بالشعیر لآنه الغالب من أقوات أهل الدينة ف‌الصدر الاول ما دلت على 
ذاك الاخبار اعتبرت بالشعیر الصعیدی الغربل اطنقی من الطین وان كان 
فيه حبات من القمح يسيرة فصح الوزن الذکور بکیل المد الذکور ثموزن 
فجاء زنته ماه وثلائة وسبعین درها وئلث درم بالمصرى مم وزن من الشعير 
القدا رال ور ووضع فى المد المذكور فکان بقدره من غير زيادة عليه ومنه 
ظهر صحة 2 أن الرطل البغدادی مائه وثلاثون درها وبه بظهر ا شاه صنج 
الدرام الوحودة حیذئذ #صراننبی وقال ابن‌قدامة فان الاصل فیه‌الکیل 
وإعا قدره العاماء بالوزن لیحفظ وینقل ؛ وقد روی جاعة عن اح-د انه قال 
الماع وذئته فوجدته خسة أرطال وا حنطة ول حنبل قال اجد أخذث 
الماع من انآ ابن ی النضر وقال أبو النضر أخذته من ابن أبي ذب وقال هذا 
صاع النى ما © الذى يعرف بالمدينة قال احمد فاخذنا العسدس فعیرنا به وهو 


أصلح ما يكال به لانه لايتجافى عن مواضعه فکلنا به ثم وزناه فاذا خسة 
١‏ أرطالو ثلثوقالهذا اصلح ماوقفنا عليه ومايبين لنامن صاع النى مكب واذا 
كان سه ازال وشلا من ٠‏ الحنطة والعدس وه أثقل الیوت فا عداها 
راجا لو اغف 0 فاذا أخر ج مراخسة ارطال وا فين | کثر 
من صاع وقال عد بن | ن ان أخرج خمسة أرطال وثلثا بر م زه لان 
البر يختلف فيكون ثخینا e‏ : وقال الطحاوی : +خرج كانية أرطال ما 
ستوى كيله ووزنه وهو الزب والماش ؛ ومقتضى كلامه أنه إذا آخرج اة 
: 0 ماهو أثقل مما جز ئه حتى يزيد شيمًا بعل به أنه و صاعا والاولى 
إن ج من الثقيل بالوزن أن يحتاط فيزيد شيئًا بعل به أنه قد بلع اما اه 
د زكاة الفطر على العبد وظاهره اخراج 
العيد عن نفسه وبه ود الظاهری :لانعل أحدا قال به سواه ول تابعه على 
ذلك ابن حزم ولاأحد من اسان وسطله قولهعليه الصلاة والسلام ليس على 
ا مسا رف عرده ولا فرسه صدقة الا صدقه الفطر فى ارقیق و فى صحيح 
مسا بلفظ ایس ف العبد صدقة الا صدقة الفطر وذلك «ِقتفی أن زكاة الفطر 
ليست على العيد نفسه واعا هى على سيده قال ابن المنذر:اجمم عوام أهل العم 
على أن على المرء اداء زكاة الفطر عن ملوك الحاضرغير المكاتب والعبدالمغصوب . 
وال بق والعبد الشتری للتجارة وقال ابن قدامة لانعل فيه خلافا انى وقد 
اختلفوافىمسائل أشار ابن المنذرفعبارته التى حکیتها الى بعضها فنذکرها ثم 
نذكر باقيها فأما الغائبفذهب الشافعى وجوب فطرته وان ۸ تعلم حياته بل 
انقطع خبره ولم يكن فطاعته بل كان آبقا ولم يكن فى بده بل كان مغصوبا ول 
يعرف موضعه بل .كان ضالا ویب اخراجها ع هوّلاء فى الحال وفى هذه 
انصور خلاف ضعیف عندمٌ وكذلك مذهب امد الافى منقطع امبر فانه 
: يوجب فطرته ل حكنه قال لو علم بذلك جياته ازمه الاخراج لما مفى 
ول لوجب 2 حنيفة زكاة الا بق والاسير والمغصوب المجحود : وعنه 


رواية بوجوب زكاة الا بق ؛ وفصل مالك فأوجب فى کل من 


س إ0 ند 


المغصوب والا بق الزكاة إذا كانت غيبته قريبة وهویرجی حياته ورجعته: فان 
بمدت‌غیبته وأ مته سقطت الركاة عن سیده وقال ابن النذر . کت من 
نظ عنهمن آهل العلميرون أن تؤدى زكة الفطر عن الرقيق غائيوم وحاضر 
وهو مذهب مالك والشافعى والكوف وكن ابن مر بخرج عنغامانه الذين 
بوادى القرى وخيبرء ثم حكى الحلاف فى إخراجها عن الا بق فحکی ء 
الشافعى واب ثور وجو بها وان | یعلم مسکانه ء وعن الزهری واد واسحاق 
وجو بها اذا علم مكانه وعن الاوز اع عى وجو بپا, اذا کان فى دار الاسلام: وعن ٠‏ 
عطاء والثورى ارأی . عدم وجوبها ٤‏ وعن مالك وجو بها »اذا 
كانت غيمته قر مه ترحی رجعته ؛ فهذه خمسه ة أقوال قدمت ذكر ا منها 
والذی استفدناه من کلامه مذهب الاوزاعی-» وأما المكاتبففيهثلاثة أقوال 
فى مذهب الشافعی(اصحیا/عند ا ابه انها لاتجب عليه ولا على سيده عنه 2 
وبه قال أبو حنيفة »(والثانى):جب على سیده وهو الشپور من مذهب‌مالك 
ج قاله ابن الحاحجب وبه قال عطاء وابو ثور وابن النذر و ( الثاك ) تحب 
علية فى کمبه وكنفقتةء وبه قال أحمد بن حنمل » وق الا (قول رابع ) 
أنه يعطى عنه ان كان فى عياله والا فلاء حكاه ابن المنذر عناسحاقبنراهويه 
و ( قول خامس ) أن السيد يخرجها عنه ان لم بۇد شيئا من كتابته » فأن 
أدى شيا من کتابته وان قل فبى عليه + قاله ابن حزم الظاهرىوأما العبد 
الشترى للتجارة البو ر على أنه بم سعلى الهیدفطر ته کغیر ه لعمو م المد ث و به 
قال مالاك والشافعى وأحمد والليث بن سعد والاوزاعى واسحاق بن راهويه 
وابن النذرو أهل‌الظاهر وقالأبو حنيفة . لاتجب فطرتهلوجوب زكاة التجارة 
فيه: وحکی عر عطاء والنخعى والثورى ( ومن مسال العبد )التی اختلف 
فیپا أيضا ‏ العبد المشترك بين اثنين » وفطرته واجبة على سیده عند امور 
و بهقالمالك والشافعى وأحمد فى الججلة إلا أأنهم اختلفو افىتفصيل ذلك فقالصحابنا 
إن لم سكن بينهمامهايأة فالوجوب عليهما بقدر ملكيه) ؛ وإن كانت. بينهما . 
مبارأة فالاصح اختصاص الوجوب جن وقم زمن الورجوب ف نوبته “وعرن. 
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احمد روايتان الظاهر عنه کا قال ابن قدامة كمذهينا قال وهو قول سائر 
ن أوجب فطرته عل مادته ؛ وارواية الائية عنه | مضو عل کل واد 
كن u.‏ صاع » ولا فرق عند اطنابلة بين 1 کون بین ماما لاه 
وفىمذهسمالك ثلاثة أقوال»هذان:(والثااث) أن على كل من السيدين نصفصاعء 
وإن تفاوت ملكاها :والایجاب عليهما بقسط ملکیهما هو رواية ابن القاسمم 
کا ان شان وه والشمو رکاذ کرهابن اطاجب :وقالآ و لافطرة فیه 
على وا حدمنهما و حکاهان المنذرعن ا لسن البصری و عکرمقوالشوری و آی بوسف 
وحکی عن عدبن اسن مو افقة الهو رولیس ىكةب الحنفية ذكر الملاف عندهم 
ف‌هذه الصورة إعا حکی 0 اغلاف ف عبید ین اثنن 
فقال أبو حنيفة. لازكاة عليى) وات ضاء وقال صاحما ه آبو دو سف و تقدعیی کل 
واحدها اس اروش کون شاف ود رآنمار لاف ی 
اقيق )و ریانیا ء وقال اه ن حز) : ماعلا و ات شدای ار عنه وعن 
شیده حة أصلا الا re‏ فالا لبون أذ من سيديه يلك عبداعم استدل ابن 
حزم على آل لوجوب فى هذه الصورة شوه عامه‌الصلانه والسلام ۳ اا امسر 
فى عبده وفرسه صدقة الا صدقة الفطر فى اارقيق ) قالوالعمدالمشترك رقيق > 
و آماا سعض :فقالاا شافعى : بخرج هو من الماع بقدر حريته » وسيده بقدر 
رقه وهو احدی اآروابتین عن امد وعنه رو اه آخری أن على کل منیا صاعا 
€ تقدم فى المشترك قال اا : فأن كان سنهيا مہا 1 فالاصح اختصا مها 
عن وقعت فى نو ته و فرق احمد بين اا وعدمها م تقدم فى المدترك . 
و الشپور عند المالكية ا على الماللك هدر لصميه > ولا شىء على العيد وقيل 
يجب اميم على المالك » وقيل على الماللك بقدر نصيبه » وعليه فى ذمته بقدر 
حریته » فان لم يكن له مال آخرج‌السيدابليم: و و 
شىء؛ حكاه أن المنذرء اف حنيفة » وقيل جب اہ يع على المد حکاه ابن 
المنذرء ن ی بوسف ولد وقال به داود وابن اه نی‌هده 


المسألة ) ومن المسائل ۳ ( العيدالمرهونوزكاته واحية على مو لاه عند مالايقي 
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والشافم ی والجہور وهو ظاهر الحديث والمشبور عند النفية ف الوجوب 
إلا إذا كان عندمولاه مقدارمایوی دینه » وفضل‌مائتی‌در #؛وعن اوتف 
عدم الوجوب مطلقا ( ومنپا ) العبد الموصى برقبته لشخص وعنفعته لاخر 
غبار نعل او صی ارو عندالشافم فعى والا OEE‏ المندن عن اا 
ارأى وا ثور وفى مذهب مالك ثلاثة ة أقوال > قال اب نالقاسم فى الدراة 
هی على الموصىله بالرقءة؛ وقال فى رواية ابن الموازعنههى على الموصىله بالمنفعة 
و قیل إنقصر زمن الحدمةفبى على الموصىلهبالرقبة :و ان طال فپنی‌علی الموصى له 
. (ومنها)عبدییت‌الالوالوقوفءی‌مسمحدلافط رقفیهماع ی الصحيح عنداصحا! ۳ 
وكذاالوقوف عل رجل بعینه على الا صح‌عندالنووی وغيره ناء على أن اللاك فى 
رقبته لله تعالى ( ومنها ) العيد العامل فىماشيةاً وحائطقالعبدالملك بن مروان 
ليس عليه زكاة الفطر حكاه عنه ابن المنذرءوهوةولشاذوالجبورعلى الوجوب 
كغيره»وبه آل الا'ثمة الا" ربعة » والنقتصر على ماذكر ناه من مسا ائلهذا الفصل 
ل التاسعة که فيه وجوب زكاة الفطر على الا نی وظاهره إخراجها عن تفسها 
9 غير فرق بين أن يكون ها زوج أم لا + وبهذا قال أبو حنيفة وسفیان 
اللوری وان النذر وداود وابن حزم وابن أشرسمن المالكية: وذهب مالك 
والشافعی واحمدو إسحاق والايت بن سعد إلى أن المتزوجة جب فطرتها على 
زوجپا وف معناها الرجعية والبائن إن كانت حاملا دون ماإذا كانت حائلا » 
فلو نشزت وقت الوجوب سقطت قطرتها عنالزوج »وقال آبو اطاب الحنبلى: 
لاط عفلوكان ازو 00 فىمذهينا أنه إنكانتالز وجةآمة وجبت 
. فطرمهاعلى سيدها وان كانت حرة ة مجبعليهاثىءو هو اذى نس عليهالشافعى ‏ 
وفرقوا ینب بكال تسلیم الحرة تفمها بخلاف الامة ؛ وأوجب النابلة على 
الخرة فطرة نفسها فى هذه الصورة». وقسك هء لاءالذين أوجبوها على ازوج 
اقا س عل النفقة ؛ واستأنه‌وا ۶ا دوی عن ع ان عمر رضي اله عنم قال آمر 
رسول الله كلع بزكاة الفطر عن الصغير والكبير وار والعبد تمن تمونون) 
رواه الدارقطنی والمییق وقال اسناده غير قوی » ورواه الميوق اهنا مس 


۳۹ - 


رواية جعفربن عد عن أبيه عن النى يكبي مرسلا وف روايةءن على عن النى 
مه مرسلا أيضا ؛ قال النووى ى شرح المبذب : الحاصلأنهذهاللفظة رمن 
أكونون) لبت" بثابتة اه ؛ وعبر ابر حزم هنابعبارة بشعةفقال :وفى هذا 
المكان عجب عحیب ؛ وهر أن الشافعى رحمه الله لايقولبالمرس لثم أخذهاهنا 
( بأنتن) مرسل فالعالممنرواية ابن أبى يحيىاه ولمبتفردبة ان أبى حى فقد 
رواه غيره ؛ وقد روى منحديث ابن عم رأ يضا 6 تقدم ؛ ثم إنالمعتمد القياس 
على النفقة مع ماانضم إلى ذلكمن فعل ابن عر راوى الحديث فنی الصحيحين 
عنه أيه كان يعطى عن الصئير والكبير ؛ قال نافم حتى إن كان ليعطى عن 
بى ؛ قال أصحابنا : فلو أخرجت المرأة فطرة نفسها مع يسار الزوج 
فان كاؤياذثه ا زا بلاخلاف ٤ران‏ کان شیر اذنه‌ففیه وجپان أصحیما الاجزاء 
أبضا بناء على أن اوجوب.لاتی ااودی عنه ثم يتحمله الدی وهو الاصح‌عند 
الحنابلة أيضا $ العاشرة 4 قد عرفت أن فى الصحيحين وغيرهازيادةوهى على 
الصغير والكبير وذلك يقتضى إخراح زكاة الفطر عن الصغير الذى لم يبلغ 
اشا ه وكذلك لكن هل هى فمالهان كان همال أو على أسه؟قالما لك والشافعى 
وأحد وأبو حنيفة وأبو يوسف وا مور هی فى ماله إن کان له مالفان )یکن 
له مال فعلی من عليه نفقته من آب وغیره : وقال دی لسن هی‌عل الاب 
مطلتا ولو كان للصغير مال م بخرج منه ء وقال ابن حزم الظاهری:هی فى مال 
المذير ان كان له مال فأنلم يكن له شىء سقطت عنه ولا تجب على أبيهوقد 
حكى ابن المنذر الاجماع على خلافه؛ وقال ابن العرنی.لاخلاف بين الناس 
أنالائنالصغير اذا كان له مال أن زكاة الفطر تخرج عنه من ماله اه قال 
أ حابنا ولا دختص ذلك بالصغير بل متى وجيت نفقه الكبير بزمانة ونحوها 
وجبت فطرته: فلو كانالابن الكبير فى نفقة اببه فوجد قوتهليلة العيدويومه 
لم جب فطرته على الابلسقوط نفقته غنه فى وقت الوجوب: ولا على الآإن 
لاعسارهءوكذا الابن الص:. ‏ ؛ اذا كان كذلك ف الامج و حكى أصحا بناعن‌سعید 
ابن ایب وا لس البه ری نرالانجب الا على من صلى وصام‌وعن على بن أل طالب 


کا 


رضی الله عنه أنبا لاتجب الا على من أطاق‌الصوم و السلاء‌قالالاوردیو بمذهبنه - 
قال سار الصحابةوالتابعينو جميع إلفةباء اه« الحادية عشر 5 ل ا 
بالرواية التى فیها ذ كر الصغير على وجوب زكة الفطر على اجنین فى.بظن امه > 
فقال واطنین بقع عله اسم صدیر »ادا اک ماه وعثرين بوما فى بطن أمه 
قل انصداع الفجر من لب الفطر وجب أن تودی‌عنه صدقة الفطر ثم اسندل. 
بحديث ابن مسعود الثارت فى الصحيحين ( جمع خلق أحد فى بطن أمه 
أربعين بو ما أميكون علقة مثل ذلك نم يكون مضخةمثل ذلك ثم يبعث الله اليه 
ملكا وفيه م يتفخ فيه الروح ) ثم قال هو قبل ماذكرنا موات فلا حكم على 
ميت وأما اذا كان حيافكل حك وجب على الصذير فبو واجب عليه ثم ذكر 
من رواية بکرین عمد الله الأزبى وقتادة أن عمان رضى الله عنه كان ی 
صدقةالفطر عن الصذير والكبير حتی عن الخمل فى بطن أمهء وعن ی قلابةقال 
كان بيع أن يعطوا ذكاة الفطر عن الصذير و الكبير حتی عن ا لجل فى بطن أمهقال. 
وا نلابة أدرك الصجالة وصحبهم وروی عنهم وعن سلمان ان ع يسار أنه سثل 
عن الجل از كى عنه قال نعمءقال ولابعرف لمان ی هذا خالف من الصحابة 
اه .قال و الدى ر حه اله ق شرح الترمذى واسمّدلالهعاا متدل بهعلى وجوبزكاةالفطر 
على المنين فى بطن أمه فىغاية العجب أما قولهعلى الصذير والكبير فلا یفهم‌عاقل‌منه 
إلا الو ودين ف الدنياء أما المعدومفلا نعم أحذا أوجب عليهواماحديثابن 
«سعودفلا يطلععلى مافى الرحم لاله کا قال(و بعل ماف الارحام وراظن : ملا 
,سمل وقدقال ای لالز إعا لحلاف أنه بعامل. 
م عدن أنه ۇخ رلههير اثلا<مالوجودهو لميختاف العلاء أن الل 
لاعلاك مياق بط نأمهولايحك على المعدوم م <تى لذ پروحوده؛ قال وأمااستدلاله 
بماذكر عن عمانوغيره فلاحجةفيەلان أ م ثرعمان منقطع فان بكر اوقتادةرواءتهما 
عن عمانمر سلة ابا هلا تج ب او قوفت ولو كانت محيحةمتهة وأماائر 
ألىقلابة فن الذين كن يعجبهم ذلك وهو لوستی‌جمعامن | صحابة لماكان ذلك حجة 


وآماسلیان‌بن سار فلم بشت عنه ق نه‌من رواية رجل )یمم عنه فلم نيت فيه خلافه 


۳ 


لا حدم أهل العل بل قو ل ی قلابة كان يعجبهم ظاهر فى عدم وجو بهومن تبرع بصدقة 
عن حمل رجاء حفظه وسلامته فليس عليه فبه باس وقد نقل الاتفاق عل عدم لو جوب 
بل مخالفة ابن حزم فقال این المنذر ذكركل من ار من عاماء والامصار 
انه لاحب على الرجل إخر اج زكاة الفطر عن الجنين فى بطن أمه ومن حفظ ذلك 
عنه عطاء بن أ بی رباح ومالك وأبوثورو ا صحاب الرأى وكان أدبن حنبل يستحب 
ذلك ولا ءجبه‌ولایصح عنعمان‌خلاف ماقلناة اه وعن أجد بن حنبل روابة 
أ ی بوجوب اخراجواعن الجنينوقالابنعبدالبرفى الميدفيمن ولد لهمولود 
“بعك يومالفطرمٍ 0 تلف قول مايكاً نه لايلزم فیه شیءفال وهذااجاع منه ومن 
سائز العاماء نم أشارالى أن ماذكر عن مالاك وغيرهمن الاخراج تمن ولدفی بقية 
يوم الفطر ول على الاستحباب وكذا ماحکاه عن الليث فيمن ولدلهمولود 
بعد صلاة الفطر أذعلى أنيه زكاة الفطر عنه قال وأ حب ذلك للنصرانی يسا ذلك 
الوقت ولاأراه واجبا عليه قال والدى فقد صرح الليث فيه بعدمالوجوب ولو 
قيل بوجوبه يكن بعيدا لانه عتد وقت إخراجها إلى آخر يوم النطر قياسا 
على الصلاة يدرك وقتأدائها ثم‌قال و لدی رحمهالله ومم کون ابن حزمقدخااف 
الا جاع وجوبها على الجنين فقدتداقض كلامه فقال إن الصذیر لامجب على بيه 
زكاة الفطر عنه إلا أن يكون لهمال فيخرج عنه من‌ماله فان یکن لهمال1 جب 
عليه حینگذ ولابعد ذلك فكيف لابوجب ذکانه على أبيه والولد حى موجود 
و جنا وهومعدوم بو جد؟ فازقلت حمل كلامه على مااذا كان احمل مال 
قلت كيف يكن أن نكو نلهمالوهو لامح علیکه ولومات من برثه الا علکه 
وهو جنين فلاو صف با للك إلا بعدانبولدو كذلك النفقة الصحيح ها نمب للام 
الحامل لا لاحمل ولو كانت احمل اسقطت عضى الزمان كنفةةالقريبوهى لاتسقط 
اه كلام و الدى رحمهالله قالاصحابنا فلو خرج بعض ال جنين قبل الغروب ليلةالفطر 
وبعضه بعدهم:جب فطرته لانه فى حک الجنين مالم وکل خروحه منفصلا وال 
أعر ‏ الثانية عشرة) هذه الزيادة وهی فولا من المساءين ذكر غير ا 
مالعا تفرد ببامن بين الثقات فقال اتر مذى فى العلل التى فوآخر ا لجامم ورب 


عبد اي م ن ۱ 7۳۳ 
حديث نا يتغرب ازيادة تكون فى الحديث وإ رصح إذا كانت الزيادة من 
لعتمد على حفظه مئل ماروى مالك عن نافع عنابن مر فذكر هذا ال ديث 
قلوزاد مالاك هذا الحديث (من المسلين) ةل وقد روی آبوب‌الختبانی 
وعید ان عر ویر واحدهن الائ ةهذاالحد شعن نافم عن ابن مرول یذکروا 
فیه(من المساءين)و قدروى بعضهم عن نافع مثل رواية مالاك من تاين 
حفله وتبعه دلىذلاك ابن املاح فى علوم اطدیث قلوالدی رجه اللافى شرح 
أترمذى ولینفر دمالاك بقوله من المسلمين بل قد رواها جاعة ممن متمدعل:. 
یا ور بدضهم فى يادتبا وم عشرة أو أكثر “منهم مر بن ناف 
والضحاك بنءمان وكثير بن فر قد والعل بن اجاعبل و و نس بن بزیدوابن ألى. 
یوعد الله بن #رالههری و آخوهعبیدا كبن مرو وب السختيان على اختلافه 
عنیما ف زبادتهاامارواية ربن نافع عن أبيه فأخرجها البخاری فى صحیحة 

واماروايةالضحاك بنعماز ها خر جهامع ل ق صحیحه أماروايةكثير بن فرقد فرواها 
الدارقطنى ف سننه و الف ا مستدرك وقال نه صحیح على شر طهماو أمارواية المعلى بن 
اتماعیل فر و اهااین‌حبان فى صحيحه والدارقطنى فى سننه وأمارواية !و نس بن 

يزيدفروأهاالطحاوىقى سان ل وأمارواية ابن ٠‏ ای لبلى عبد الله بن مر 
العدرىوأخيه عبيد للهبنتمرااتى 9 نى فيهابزيادة قوله من المسلمين فرواها الدار 
قطى فى سننه وأماروايةا دوب السختياني فذكرهاالدارقطنى فىسننهوانهارو يتعن 
ابن شوذبءن آبوب عن نافم ان نتب کلام و الدى رجه اش وهذه ازیادةتدلعلی اشتر ام 
الاسلامفىوجوبذكةالفطر ومقتضاه أنه لابجب على الكافر إخراج زكاةالفطر 
لا من ستاولا ينما ار لزيا من سفن هه مک ای یا 
ن يره هن عبد وممتولدة و قرب مهن فامر اتب وفى ذلك لا صحابنا 
وحپان «منيان على 1 نبا وجبت على اأؤدى ابتداء ! أم على المۇدىعنه 
3 ثم تحمل ا. “,دو الاصحالوجوب بناءعلى الاصح وهووجوبها على امد ى عنه 
م يتحماباالثودى وهو الحكىء ن أحمدين حنبل و اختاره القاضى من ناب وقال این 
عة ل هنهم محتمل أن لايح بوهوةو لأ كثر وب قل اطذفية ونقل ابن ا منذر الاتفاقي 


سم سب 


ذلك فقال وكل من حفظ عنه من أهل العلميقولونلاصدفة على الذمى فى 
عبدهالمملم واغتر به صاحب اابداية من الحتفية فى نقلهذاالاتماق فقال لاذ كر 
هذه المسألة فلا وجوب بالاتفاق انتبى وفيه نظر فقدعر فت أن لحلاف فىذلك 
موجود مشبور اماعكسه وهو اخراج المسلم عن قريبه وعبده الكافرين 
فلا يجب عندالشافعى ومالك وأحمد وقال أبو حنيفة بالوجوب وحکاه ابن 
المنذر عن عطاءو گر بن عيد مزر و اهدوسي بنجمير والنخعى والثورى 
واسحاق وأصحاب الرأى وحكى قبل ذلك الاول عن على وجابر بن عبد الله 
وشعید بن المسيب والحسن البصری وغيرهم قال وهو اصح 1 من المسامين 
واعقوش ابن حزم على الاستدلال لپذا بقوله مرن المسامين بانه ليس فيه 
اسقاطپا عن افسل فى الکفار من رققه ولا امجاببا قال فلو : كن إلا هذا 
ابر لما وجيت علینا زكاة الفطر الا على السامین من رقيقنا فقط ولکن 
0 حدرث ألى هربرة مرفوعا لیس على السلم فى فرسه وعیده صدفه 
صدقة الفطر فى الرقيق قال فأوجب عليه السلام صدقة الفطر عن الرقيق 

فہى و اجبهء ی السيدعن رقيقه لاعلى الرقرق(قلت ) بخص موم حديتاً فى 
رة بقوله فى حديث غيره من المسادين وقدتدين بذكر الصغير أنه عليه الصلاة 

اللا داد سل زیر اف قولهواً مر اق تؤدى قبل 
خروج الناس الى الصلاة أن الافضل خر اجهاقبل ارو ج ال الصلاةوة قدصرح بذ لك 
الفقباء من الذاهب الار بعة وزاد الحنابلة على ذلك فجعلوا تأخيرها عن الصلاة 
مکرو ها وذلك أعلا درجات الاستحباب هذاهوالشپورعندم وقال لقافی 
منهم ليس ذلك کروه وزاد ابن حزم الظاهرى على ذلك فقال‌بالوجوب و أنه 
لا بجوز تأخير هاعن الصلاة وعمارته ووقت زكاة الفطر ا ثر طلوع الفجر النای 
مد إلى أن * تبيض الشمس ونحل الصلاة من ذلك اليومثم اتدل بذاالحديث 
ولاحجة فيه“ لان صبفة أمر محتملة للاستحباب کاحتمالپا للايجاب وايست 
ظاهرة فى آحدها مخلاف صيئة افعل فأنها ظاهرة فى الوجوب فا) ورد هذا 
الحمديث بصينة الامر اقتصر نا على الاتحباب لانه الامر المتيقن وازيادة 


۲ 
على ذلك مشكوك فما ثم قال جمپور الفقهاء لابجوذ تأخير | خراجها عن‌بوم 
9 و بهقالالشافعيةو الحنفيةو المالكيةوهو الشپو رعندا نا بو حک این النذر 
ن ابن يدان والاى ى أنهماكانايرمخصاذى تأخير هاعن يوم الفطرقالوقال أجمد 
0 أنلا يكو زبذلك بأش وذكرا بن قدامة أن دين ى الكحالقال قات لابى 
عبدالله:فانأخرج الز كةو ليع پاقال نعم إذا أعدهالقومقالابن قدامةواتياعالمنة 
أل اه وتما استدل به على أنه اجوز تأخير اخراجهاعن يو مالعيدماروىعن النى 
مد أنه قال ( أغنوهم عن الطلب فى هذا اليوم)وقد رواه البيبقى فق‌سننه من 
حديث این تمر باسنا دضعيف وا شار إلى تضعيفه و الرابعة عشرة* فى قوله فى 
رواية للبخارى وكانوا يعطون قبل الفطر بيوم أو لومين حجة لوار تقدم 
إخراجما قبل ليلة الفطر وقد منع ابن حزم الظاهرى ذلك فقاللامجوز تقديمبا 
قبل وقتها أصلا وهذا المديت برد عليه وكذلك حديث ابی هريرة لا أمره 
رسول اه مد بالمیت على صدقة لطر فأتاه الشيطان ليلةوثانية وثاكة وهو 
فى الصحیح وأجاب عنه ابن حزم بأن تلك الليالى ليست من رمضان وهو 


مردود فانه لایجوز تأخيرها عر أول شوال الا عند من شذ ما تقدم وأجاب 
أبن <زم عن ذلك بان تأخيرها فى شوال لكون أهلبا بوجدوا وهذا باطل 
فان أهل الركة فى ذلك العصر بتلك البلاد کثیرون‌فقدکنالغالب عليهم ضبق 
العيش والاحتیاج وهذا اكلام الذى ذكره ابن‌حزم‌هناضعیف‌جداوالشوور 
من مذاهب العاماء جواز تقديها قبل الفطر لكن اختلفوا فى مقدار التقديم 
زمر اک الحنابلة على المذكور فى حديث ابن مر وفالوا لابجوذ تقدعبا 
با كثر من يومين وعند المالكية فى تقدوپا بيوم الى ثلاثةقولان وقال بمض 
الحنابلة يجوز تءجيلها من بعد نصف الشپر کا جوز تعجيل أذانالفجر والدفع 
من مزداقه بعد نصف اللیل وقال الشافعیه جوز من آولشهررمضان واشتهر 
عن النفية جواذ تعجیاپامن أ ول الول وعند ةن ذلك خلاف فحکی‌الطحاوی 
٠‏ عن أصحابهم جو از تعجیلبا من غير تفصيل وذ كرأ یا لسن الك رخى جوازها 
تما و لومي وزو اسن بن زياد عن ألى حنيقة أنه قال جوز تعحيلبا سنة 


8" - 
ا[ و وه اس 


وسنتين وروى هشام عن الحسن بن دیاد أنه لا مود تء<يلها وعند الشافحیه 
وحبان آخران (أحدهما) أنديموز إخراجها بعدطاوعالغدر الآول من رمضان 
وبعده إلى آخر الشهر ولا رد فى اللبلة الآولى لانه لم بشرع بعد فى الصوم 
والثاتى أنه لجوذ فى جع المنة حكاها النووی‌فی‌شر حالپذب‌و عسك أ كثرثم 
فى جو از إخراجبافى جم ءالشبر بأها حقمالىوجب بسببين وهارهضان والفطر منه 
فور دعا على أحدها وهو الفطر ولا بجوذعلیپ) معا فىزكاةا مال 
«جوز تقدعها بعدملك النصاب وقبل الحول واذا ثبت ذكره ابن عمر حواز 
تعجيلهالم يبتى لذلكضا بط شمرعی الا ماذ کر ناهن( فان قلت) .لا حجة فیاد ها مر 
ا نەم و قو ف(ةا ت )بل هوم رفو ع حکمالاتقردنیعاعی الحديث والاصر لأذقول 
الصحابى كنا تفع ل کذا وكذاحككه الرفيم و إن لم بقید ذلك بعصر الني مه على 
المرجح المختار وال أعل فل الخامسة عشرة # لم بقیدفی الحديث افتراض ذكاة 
الفطر بالیسار لكن لاد من القدرة على ذلك لما عل من القواعد العامة وقد 
قال ابن النذر آجمواعل أن لاشىء على من لاشىء له انتبى واختاف العاماء 
فى ضابط ذلك فذكر الشافعية والحنابلة أن ضابط ذلك أن علك‌فاضلاعن قوته 
وقوت من تلزمه تفقته ليلة العيد و دو مه ماب دى فى ذكاة القطر وحكاه العبدرى 
عن أبى و وعطاءر الش‌ی وان سيرين وأبىالعاليةوالزهدرى ومالك وابن 
المبارك وأمدوأبىثود انتبى وغاير ابن ا منذرف ذلك بن مذه مالك والشافعى 
فقال كان أ بوهرارة رة براه على الغنى والفقير وده قال أ بو العالية والشءي وعطاء 
وابن سیرین ومالك وا ور وقال ابن المبارك والشافی وأحمد إذا فضل 
عن قوت الرء وقوت من؛ 100 ته مقدار زكة الفطر فعليه أن يردى 
انتبى وما<كاه ابن انذراقر ب إلى مذهب مالاك فان بن شاس قال ف الإو اهر لازكاة 
على معسر وهو الذى لايفضل له عن قوت لو مه صا ولاو جدمن بسلفه له تبى 
فقوله ولا وجدمن سلفه باه لابو افق عليه الشافعى و أجدامقال'؛ ن‌شاس وفیل هو 
الذى بجحف بهفى معاشه إخر اجها وقيل من بحلله أخذها ثم قیل فيمن يحل له 
- طر ح التغريب ‏ رابع 


د ككه 
ل ۳ ڪڪ 
أخذها إنهالذى عل له أخذالزكاة وفعل لیر الذى ل د منبا ق بو مه دلاک. 


اتی وقال أبو حنيفة لاتهب إلا على من ملك أضابامن الذهي أوالفضة 
۳ ماقیمته قيمة تصاب فضلا عن ممكنه وأثاثه الذى لا بد منه قال العسدرى 
ولا يحفظ هذا عن أحد غير أبى حنيفة وحکی ابن حزم عن سفيان الثورى. 
آنهقال:من كان له خهسون ن درها فهو غنی وإلافرو فير قالوقالغيره أر بعون. 
در ها آنتوی وق مسند اج أ «رارةفى زكاة الفطر علىكل حر وعبدذ کر 
فان او در وت أو غنى صاع من كر أو نصف صاع ٠ر‏ قح 
قال مر وبلفی أن ازهری كان پروبه إلى الد ی مه وروی الدار قطنی 
6 علد الله , بن ثعامة ۱ ا e‏ نهآ زر سول انكل ال آدوا صاعامن. 
ف أوةالبرعنالصذير والکبیر والذكر والآنئى واطر والملوك واغنی والفقير 
آما غنيك فيزكيه الله وأما فقيرم فيرد عليه أ كثر ما أعطى ومال ابن العربى 
المالسكى إلى مقالة ألى حنيفة فى ذلك فة ل والمألة له قوية فان الفقير لازكاة 
عليه ولا آمر الى مي خذهامنه و |غاآمراأعطانها له وحديث ثعليةلابمارض 
الا حادیث الصحاح ولا الأصول القوية وقد قال لاصدقة إلاعن ظهرغنیو ابدا 
عن تعول وإذا لم يكن هذا غنيا فلا تلزمه الصدقة انتبى وهو ضعيف وايس 
التممكفى ذلاك حدیث تعلية وإعا التمسكبالعمومالذىفى قوله فرض رسول. 
الله مكل زكاةالفطرمن رمضان على الناس‌وقدذ؟ رذا‌هوق ول كلامه إلا نا 
اعتير نا القدرة على ااصاع ۱ عله من الةواعد العامة فأخر جنا عن ذلك العاحز 
عنه والله أعم 3 المادسة عشرة # 7 بتعرض + فىه | الحديث للتهریح عصرف 
زكة العطرلكن استدل بتسميتبا زكاة على أنمصرقها مهم ف الركواتويهذا 
.قال مالك والشافعی وأحمد والججهود وقال بمض المالكية إا يجوز دفعپا إلى 
الفقير الذى ل بأخذ منها وعن اق حنيفة أنه جوزل دفعها إلى ذى»وعن گر و 
ابن ميمون و مرو بن شرحبیل ومرة الهمداتى أنهم کانوایعطون منپا الرهمان 
اختلف الاولون فى أله هل يجب استيعاب الااصناف الانية عند الامكان 
وأن نعطى من كل صنف تلائة کا ذکةالا مو الأملافقالبالاول الشافمى وداود. 


تا ۵ ۳۳ 
ب جح سس سي ت یت 
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باب فضل الف و2 العف 


عر "هم ر یرل :قال و سول ان 0 الله عليه ا 
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1 له قال لى شق أ فق ای وعنه قال: قال سول الله 


2 2 ور وس 
7 یا ايه و ان 0 لله 0 لانغيضها ثققه سحاء ءالدال 
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والته‌ارا ر ماانقی 3 ی وات N‏ فا زه ۱ بض 
ماف یاه ء قال 


ےو 


و رش على الاء وعدم ال رن ان 


e. 


ير فع و فض 


وابن 0 قال سا نان شقت القسمة چم جماعة قط رهم ثم فسم وهاو ذهب مالك 
وأجمدوأبو حنيفة إل : 4 یدوز ای فطرتهلواحدیل يجوز إعطاء فطرة جاعه 
لواحد ول در ازع ار یهگا اختارالشيخ أ بو اسحق‌الشیر ازی من 
أصحابناجو ازالصرف لو احدوقال الا صطخر ی,یجوزصر نبا ئلاثةمن الساکن 
أُوالفقراه‌قالا ثراصحانناو اف بحوز عنده الصر ف إلى ثلاثةمن أى صنف 
کان وصرح الحامل والتول الا بحو ذعندهااصر ف إلى غير الما كين والفقراء 
2 السابعة عشر د :¥ ظاهره أ انه لافرق فى وجوب ذكاة الفطر بين هل الماضرة 
والبایقوهومذهب‌الا ثم ة الا ربعةوالجبوروذهبعطء نبیر باح‌ و اازهری 
وربيعة إلى عدم وجوبها على أهل البادية 


( باب فصل الصدقة والتعفف) 
«الحديث ت الاول» عن هام ء عن ألى هريرة قال : «قال رسول الله مد ان. 
الله تمای قال لى أنفق أتفق عليك » 
#الحديثالنا ی وعندقال ۰( قالرسو لان كلا مد ۽ ان عن الل ملا" یلا تغيضبا 
قفقةسحاء یل والپاره ریما تةق منذ خاق السموات والارفر؟ةه (ینش 
ماق عینه ال و کان عرشهعلى الماءو بيده الاخری القبض رفع و یخض>(فیه) 


A 


فوالد 2 الاوی ¢ ٩‏ جمعمسل نين هذين الحديثين وا ر<ءماق از کاذمن صحيحه 
عن #د وأخرحالبخارى آنا ا عن على بن المد.نى کلاهماعن عمد 
الرز' أقوفرواية 4 البخار ىالفيض أوالقبض و خرجهما البخارى من طریق شعيب 
ان یی جر زة ومسل من‌طر؛ق‌سفيان بنعيينة كلاها عن الزناد عر ن الاءرجعن أن 
هربرقو له ظ الہخاری بدانله‌وقال! ريده ا ميزان ی ) و افظ مالقا الله ياابن 
ادم أنفق افق عليك)ث الثاننة © قوله أنفق بفتح الممزة آمر بالا تماق وقوله 
آنفق لقم أوله فعل مضارع وعدبالحاف و هو عمنى قوله تعالى (وم/أ قم من شىء 
فپو بخلفه)فیتضمن الث على الا تماق فى وجوه اير والتبشير بالف من فطل الله تعالى 

وفهذهاروا 0 وفالروا.ةالاخرىيابن آم و لاشك فى مو م‌هذاالامر 
وتخصيص النى مسا ی بالذكرف الروايةالاخرى لكو نه رأس الناس فيو جه الطاب الله 
فیبلنه م فى قول له تعالى 0 ایا انى إذاطلقم النساء» الا بو فى إطلاق الناتمة رعدم 
تقييدها مايةةفى أن الحث على لانفاقلايختص بنوع مخصو ص من أنواع اير 
الا امه قال القاصى عياض قال الامام المازرى هذا عابتا ول لان الین اذاكانت بمعنى 
المناسبة لاد ماللايوصف بما الباریء عزوجل لاما تتضمن اثبات ااشمال وهذا 
يضمن التحديد وإتعدين الله سيحانه ء ن التجسم واطدو ا ها خاظبهم رسول 
الله مس بما نمیموته‌وارادالاخبار بأن الله تعالى لابنقصه الانعاق ولايمسك 
خشية الاملاق جلالله تبارك وتعالى عنذلك وعبر ا عن تو الى النعم بسح 
اليمين لان الباذل منا يفعل ذلك بيءينه وقد قال مي وكلتا يديه يمين فأشار 
عليه الصلاة والسلام الى اهما لیستابخارجتین اذ اليدان الحارجتان بمينوثمال 
قال و محتمل أن ر بد بذلكأنقدر الله سیحا نه و تعالی على الاشراءءلى و جهواحد 
لابخ لاف طعفا وقوة وان الدورات تقع ما على <بة وأحدة لاتختلف قوة 
وضع پایختلف ملا رالرمين والثمال #ءالى اله‌عن صفات الخلوقین ومشابهة 
معدن اه وقال صا حالما ال مين هنا كنا نة عن محل عط 2 ووصفبا؛ لامتلاء 
لكثر ة مافعها فجعاما كالعين المرة الى لايغيضها الاستقاء ولاينقص,االامتياح 
وار وا كر مظنه المطاءعلى طرق اللّاز و الانساع اهل لرابعة © 


قلات 
سسسب ه-إ -بإ- ب ا 


قوله ملاای تح الم و امکان اللام بعدها همزة مفتوحة تأنيث ملا زورواه 
بعضیم ملاء مثل دعاء<_كاه القاضى عياض وقال صح هذاعلىنقل اطمزة 
وق روا سم ملا ن بزیادة نونوقالواإنها غاطمن بن نير راو يهاوانالسصواب 
هلاىاسائر الرواياتلان اليمين مق ننة قال النووى مر ارو ان 
ی بوجبين (أحدها) اسكان اللام و بعدها ممزةوالثانى)ملان فعح هلاه 
۶ الحامسة که قوله لابنبضما نققة بالذين وااضاد المجمتین أى لاينقصها يقال 
فاضالماء و غاضه‌لاده و متعد 2 السادسه و لهسحاء بفتح السين والاء المهماتين 
وتشدید ال اء عدود کذا ضطناه عن شیخنا والدى ره الله تعالى وقال 
القاضی عياض كذا ضبطناه عن ال -اضى ای على وغيره باد على لوصف 
وكذا ضبطهصاحب النهالة وقال أی‌داعة الصب والوطل بالعطاء يقال سح يسح 
أى بکسر الشينوضمبها سحا فبو ساح والمؤنثة سحاءوهى فعلاء لا أفعل لہا 
كبطلاء انتہی و ضبطه القلضی عیاض عن ألى بحرسحا بالتذوين على المصدر ونقله 
فى المشارق عن <ميع شيو خم الا الم._دفى وابن عيسى وذكر النووی أنه 
الاصحالاشور وعلى كل حال فقوله الايل والنهاره:هءو بان على الظرف 5الالقاذى 
عياض ووقع عند الطبرى فى حديث عبد الوزاق لا بعیضها سح الليل والمار 
بالاضافة ورفع-ه على الفاعلة انتهى وفى رواية ند بن رافم فى صحيح مسل 
لا عيضا سحاء الايل والنهار قال اللووی ضبطناه بوجهین بنصب الیل وا ۳ 
ورفعهما اانصب على الظرف والرفع على أ نه فاعل سا بعة #قوله(أراً ۳1 ما أتقق 
منذ خاق السموات والارض فانه لم يض مافىينه) كالدليل والشاهد نا قدمه 
من أ ناته تخالا ةا ثفقةولماذكرخاق السموات والارض اه :شعر الخاطر 
ماقبل ذلك فذكر أنهتعالى كان عرشه قبل خاق السموات والارض علا ماءوفى 
ذلك دليل على أن خاق العرش والماء كان قبل خاق السموات والارض وى 
صحيح اليخارى من حديث تمران بن حصين فى أثناءحديث «جئنا لنتفقه فى 
این ولنسألك عن آول‌هذا الامر ماكان؟فقال عليه الصلاة والسلام كان الله عن 
وجل ولیکن شىء قبلهوكان عرشه على الماء نم خلق السموات والادش وك 


_ »علا 


فى الذكركل شىء» وعن كەس الاحمار(خلق ياقوتة خضراء فنظر الپتا بالمسة 
فصار ت ماء بر تعدمن خافة أي تعالى ءفلذلك بر تعد الماء الى الان وان كان سا کنا 
ثم خاق الربح فحمل الماء على متا 9 وضع العرش على الماء اوعن سعيد بن جدير 
عن أبن عباس رضى الله عنهما أنه سكل عن قولهتعال(وکان عرشهعل الماء) على 
ائ كن الماء :ةل على متن الريح: © الثامنة € قوله وبیده الا د 
هو بالقاف وبالباء الموحدة والضاد المءجمة كذاضيطناه عنشيخنا والدى رجه 
الله وقال القاضى عاض إنه الموجود لإ كثرالرواةقال وهو المشبور والمعروف 
قالومعناه الموت(قلت)لامعنى لتخصيصه بالموت بل هو أع, من ذلك لتاول 


ری القرش 


قرض الرزق وغ-يره ومن ائه تعالى القادش وفسر ا الذی يسك الرزق 
وغيره من الاشياء عن العباد بلطفه وعکته وبقدض الارواح عند المات 
والتفسير بالاعم مناسب لذ كره هذا فى مقابلة قوله أولا ان يين اله ملاای الى 
ا ورويت هذه الافظة بوجه آخر وهو الفیض بالفاء والياء المثناة من نحت 
والضاد المعجمة وحكاه القاضى عياض عن القابسی‌ق‌صحیح مس وقد تقدمأن 
فرواءة للبخارى الفیفی أو القبض على السك قال القاضى عياض ومعناه ان 
صحتالرواية والله أعل الاحسان والعطاء والرزق الواسع قال وقد تكون عمنی 
القبض الذى فى روا" الاخرى أى الموت قال البکراوی الفيض الموت قال 
القاضى .قيس یو لون 'فاضت تفسه بالضاداذامات؛وطیءنقو لفافات نفسه بااظاء 
و ارت ذ كرت النفس فبالضادو ذالتذ کر فبالظاءوفی حدیت الدجال ثم يكون أثر 
ذلك افیف قبل الوت اننهی ل التاسعة که قولهيرفم و خفض قبل هوعبارة 
عن تقدیر ارزق یقتد على من بشاء ویوسعه على من إشاء وقدیکونان عبارة 
عن تصاریف القادیر بالحلق بالمزة ءالذل )قال «تولى اللكمن تشاء وتتزع 
الماك من أشاء كاذ كر هما لماضی عياض والنووى ومن أ ماله تعالى الحافضو الرافم وفسر 
الحافض باه الذى بخفض الجبارين والفراعنة أى يضعهم ويريهم ویخفض كل 
شىء يريد خفضه وفسر ارافع با الذی برفع الومنین بالاسعاد وتا 
بالتقريب 8« العاشرة © ذكر الازری لفظ. الحديث وبيده الاخری القبض 


2 ۷۱ - 
والسط وقال فک نه »2 تعالى واف كانت قدرته واحدة فانه شعل بها 
المختلفات ولما کات ذلك فينا لايتمكن الا بيدين عبر عن 0 على 
التصرفف ذلك بذکر الیدین ليفيموم العیاطر اد با اعتادوه مرى الطاب 
على سبیل الجاز واعترضه القاضی عياض أنه 1 برو ق هذا الحديث كات 

مس لفظة الب ط و لیس فيه إلاقو| له القبض بر فع و مخض (قلت)وكذ اليس تهذهاللفظة 
فى صم البخاری ولا غيره ثم قال القاضی ق آخ ركلامه وقد بکون القيمض 
والس طالمذكوران من معنى ۷ من تقتير الرزق وسعته أوقبض الأرواح 
ل ت و طا فى الا جسادبالحياة اوقم ض‌القلوب بتضييقها وابحاشبا عر نالودابة 
اا واه سطبا بتأّنيسها وشرحهاللهدايةو الاعان أو بالر اه و الا اس 
.وقدقيل معانى هذاكله ف تفسير أسعيه تعالى اقا بض و الماسط انتبى #الحادية عشرة# 
.قوله فى رو اه للبخارى وبيده الميزان قال القاضی عياض قد يكون عبارة عن 
الرزق‌ومقادیره وقد دکون عبارة عن جلة المقاديرا :ىو الثاتى أظر و الله أعل 
و الثانية عشرة € خطر لى فى قوله وبيده الا" خرى القبض برقع و خض مام 
رة لاحد ولست منه على مين وهو ان قوله‌الا" خری‌صفه 4 لوصوف 0 
ای وبيدهالصفة الا خرىوهى القبض فبو لثلاتو# بعدذ كر هكثرةالا فاق من الله 
تعا ى أن لاع فة له سوی‌البسط فبين أنلهالصفة ال خرىوهى القبض فهو الباسطالقا بض 
ولا يكونةولهالآخرىصفةلليدوقوله يرفع و فض متلق بالصفتين معالابالثانية 
ف طفق و لهبر فم بياناصفةالبسطوقو لفويخة ض بیان لصفةالقدض #الثالئةعشرة» 
(إنقلت) وجهدلالة الحديث الثا ى على فضل الصدقة(ة قلت )تملأ ٺل کون من 
الاخبارعن الله بكثرةالا تماق ف نه ينبغى التخلق بماامكن من أوصافه الحسى و تمل 
أن یکو زمن دلالتهعلى اخلاف الله تعای‌ماینفقه العبد کا فى الحديث: الا ول وذلك 


مأخوذمن كثرةا تفاقه تعالىوه وأعلم 
© الحديث الثالث # 
م ج 
و ءن‌سامعن| به قال قال رول الله له ولاحسد إلا قف ا مس رحل اناه الله 


تس ۷ 


م لمم تي 


ی ) لا الا ف انين ااا ا ار مو وم 4 
ر 
2 ول وال و قورع ۲ 2 42 مال 0 فقه فى ا 9 تا 
الايلوالنهار ( 
القرآن فهو يقوم به آناء الايل والنهار ورجل آناه اشمالافهو ينفقه فى الق 
ناء الیل والنبار» © فيه فوائد لإ الا ولى ‏ اخرجه الاأئمة الستةخلا أي 
داود من رواب سقیان 3 عبن هو و اخرحه»سم من من رواة ونس 7 زد کلاها 
ن ازهری 3 ن حالم عن ۰ ا وق دوهی | البخارى 0520 ان على بنالمدينى مت 
من سفيان رارالم أسمعه بذکر ابر أى بذکر آخبار الزهرى له اعا أتى اظ 
السد قسمان حقیقی ومحازى فالحقبقى 5 زوال النیی4 عن صاحیبا وهذا 


حرام باجاع الآمة مع النصوصالصحيحة؛ وأماالجازى فهو الغبطة وهو أن 
بته‌ی مثل النعمة التى على غيره من غير زو اما عن صاحبها فان كانت من أمور 
الدنیا 5 نت مباحة وان كانت طاعة فهىمسةحيةوالمرادبالحديث لاغيطة ممودة 
إلا فى هاتين اطصنتن وما فى معناها انتبی وطذا بوبالبخارى على. حديث 
ابن «سمود وهو ععنى حديث ابن مر هذا بابالاغتباط الع والمكية 
۳ دار إلى أن اطلاق الحسد فى هذا الحديث عاز وإغا هو اغتباط ويدل على 
أنه ابس اار اد فى هذا الحديث عنی زوال نعمة الانفاق والقراءة عن صاحيها 
و ااراد أن يكون له مثلها قوله فى حديث أبىهربرةوهوفصحيح البخارئ 
لانحاء د إلا فى اثنتين رجل آناه الله القرا ن فهو بتاوه من آناءالليلوآناء النبار 
فو و لو N‏ تیت مثل‌هذافعلت کافعل زل را الله مالا فوو ينفقه فى حقه 
فيقول لو أو بت مثل ماأو یی هذا عمات‌فیه مثل مابعمل وروی الترمذی سند 
صحيح من حديث أب ىكيشة الا نيارى مرفو ءا إن الدنيالار بعة تفر »عبد رذق الله 
مالا وعها فپو شقی فيه ربه و صل فيه رهه ویعل له فيه حقا وت إأفضل 
المنازل:وعد رزقه الله عاما و برزقه مالا .فهو صادق إلنية EE‏ مالا 


VE 
و و وت ور نو کک‎ 


لعملت بعمل فلان فبو بنبته فأحرها سواءءوعبد رزقه اللهمالاولم برذقه علا 
فيو خط فى ماله بغير عم لایتقی فبه ربه ولا هل فيه رجه‌ولا بعلل لله فيه 
حقا فبدا تخي ث المنازل» وعبد لم برزقه الله مالا ولا عاما فبو ول لو ال 
مالا لعملت فيه بعمل فلان فهو بنيته فوذرها سواءوذكر أبو العباس القرطی 
أن المسدالمقيقى الذی‌هوتهی‌زوال نعم ةالذير قديكون غير مذه‌وم بل مودمنل 
أن يتمنى ذو الالنعمةعن ال کافر و مین يستعين بهاعلى ممصي ةمقل الة ری فى مدني 
هذا. الحديث فكأ نهقاللاغيطة أعظ م أوأفضل من الغبطةفق‌هذین الا مرن( قلت) 
فکان‌هذ, ن الارن لم بط نیب أو فشا نهما <تى نفیت الغيطة عاسو اها 
كأن الغيطة نی غیر ماليست غبطة بالنسبة لعظم الغبطةفيهماوالله اعر $ الا 
قوله رجل‌مرفوع على أنه خبرممتداحذوف تقدير مطاف عذوف اة 
رحل ناه الله القر ن ورجلآ ناه مالاع حذف شاف و أقم | اضاف اليهمقامه 
«الرابعة که قوله فپ .قوم بهآناء الليل وآناء النهاريحتمل أن يراد بالقيام به تلاوته 
وعليه بدل قولە ی حديث أبىهريرةفبويتاوههن1 ناء الیل وآناءالنهار و حتمل أن 
براد بالقیام بهتفهمهو الاستنباطمنه و الَفقه فیه وتعلیمه تلناس وعلیه يدل قوله 
فى حديث أبن مسعود وهو فى الصحیحین ورجل آنه الا که‌فپو یقفی‌بها 
ويعلمهاقالالنووى والمكمة كله امنم من الل وز جر عن القسبح اه على أنه حتمل 
أنيكون قولهفحديث ألىهريرة فهو بتلوه معناه يتبعه منالتلمولامن التلاوة 
وقدذکر الا الا نف قولهتعالى( وأ نأتلوالقرآن) و تمل أن ا لر اد القيام بهالاه ران 
تلاو ته و فيه و تعلیمه‌فکل ذ م به و قد قام على إرادة كل منم ) دايل 
وهذا أظبر والاشتغال بالتعل والتعليم أفضلمن الاشتغال بالتلاوة والله أعل 
2 الامسة € وبتقدير أن محجمل تعليمهللناس داخلا فى القيام» فبل شترط فى 
ذلاك آن بکون متبرعا به أم بدخل فيه تعلیم ار ة E‏ قال النووى فى و له 
فى حديث ابن مشعود فہو شفی بها ولعامها معناه تعمل بها وبعاهها احتسانا 
2 السادسة * ويدخل فيه أيضا القضاء بالعلم وفصل اظصومات به وبألى فيه 
ماتقدم عن النووی هلا بدأن يفعل ذلك احتساباوقدبوب البخارى على <حديث 


¥ 


وعن ناف e‏ ابن 0 ا 0 ال و سل 2 علي 4 روسلم 
ال" و هو 59 | لنیر و هو ری ی وا * الستلة : 
الس العا“ حور من اليدالسفكى. والبد ر الما مه وال اسا 6 4 


أبن مسمود باب أجر ٠ن‏ قذی بالمسكة ۵ السابعة € قوله 7 آناء الیل 0 
صاعاته وواحدالا ناء إناءواً أناء بکسیرالمءزةوفتحپاو انو وی بالواو والياءمع 
3 الهمز يها اریم لغات $ الثامنة # قولافپو نفقه‌یالق أى فى الطاعات 
والمق هنا واحد الحقوق وهو يستعمل فى المندوب ا يستعمل فى الواجب 
ومنه الحديث(/إنف المال حقا شوى الزكاة) رواه الترمذى وقد يراد بالحق هنا 
ضد الباطل ولكن دازم عليه أن يكون المباح باطلاوقال'بن بطال إتفاق المال 
فى حقه ثلاثة أقساء (الا' ول )أن سفق على لفسه وأهله ومن تازمه النفقة عليه 
غير مقر مایب لم ولاسر ف ف ذلك کال الهتعالى (والدين عبر فوا 
و يقتروا وكان بين ذلك قواما) وهذ«التفقةأفضل م من الصدقةومن جميعالنفقات 
(والقسمالثاق)أ اداء الزكاة وإخراج حق الله تعالى من وجبله(و القمم الثالث) صلة 
الا هل ا الصدیق وإطعام الجاع وصدقة 4 التطوع ۱۶ فهذه نفقة 
مندوب إإيبها مجو وها و السلاة وال اوم اي على اليه رملة واليتيم 
كامجاهد فى سيل الله) التاسعة که أوردهالبخارى فكتاب الاءتصام وقال‌فبین 
النى مكلو أ أذقر اءته السكتاب هو فعلهوقالتعالى (وهن اياته خلق السمواتوالأرض 
واختلاف ألمنتم وألوانم ) وقل ( وافعلوا امير لعلكم تفاحون ) © العاشرة که 
لاخنی أن ذکرارجل خرج خر ج الغالب فلا مفپوم له لمر أ كذلك 9الحادية 
ا قال ان بطال فيه أن الغنى إذا قام بشروط الال وفعل فيه مابرضی 


ره عز وحل فهو ا من الفقير الذى لا هدر على مثل حاله 
كك رد 


= NO. عت‎ 


الصدقة والتعفف عن المسألة(اليدالعليا خير من اليدالسفلى و البدالعلا ا لمنفقة و المنلى 
السائلة »وف که فوائد #الاولى» اخرحه الشيخان وأبو داود والنسای‌من 
طريق مالك وأخرجه البخارى أيضا من طريق ماد بن زيد عن أيوب كلاها 
عن نافع عن ابن عبر وقال 7 داود فى سننه اختلف على أبوب فى هذا الحديث 
قال عبد الوارث اليد العليا المتعففة وقال أ كثرم عن جمادین‌زیدعنآیوب 
اليد العليا الْندقَة وقال واحد التعففة وقال والدى رمه الله فى شرح الترمذى 
جل‌قاله عن حماداثنان أبو اربیع الزهرانى کا فى كتاب الركاة ليوسف القاضى 
ومسدد کا رواه ابن عبد البر فى التمهيد قال ورواه آیضا عن نافم موسی‌بن 
عقبه فاختاف عليه فقال أبراهيم بنطبمان عنه المتعففةوقالخفص بن ميسرةعنه 
المنفقة رويناهاكذ لاك فى سنن البقم ی‌انتهی وقال ال طابی وا من قال المتعففة 
آشه و أصحفى المعنى وذلك انا ن ممرذكر انرسولالله وك مك قالهذا اكلام 
وهو يذكرالصدقة والتعفف منها فعطف !کلام على a‏ جعليه وهو 
مايطابقه فى معناه أو لىوقال ابن عبدالبر لا خلافع42:4 ی اسناد هذا الحديث 
ولفظه أىعلى مالك واختلف فيهعل أ بوب وروايةمالك أشبه وأولى بالاصول 
منقول منقال المتعففة بدلیل‌حدیت ظارق الجازمى قالقدمناالمدينةفاذا رسول 
انه مب قائم على المنبر يخطب الناس وهو يقول بدالمعطى العلياوابداً عن 
تمول أمك وأباك و أختك أخا ما داك أدنك ذكره النسوی 988 الثانية که 
قوله والتعفف عن المسألة ذانی الوطاً وصحیح مس وسئن‌النسانی وق 
صحیح البخارى وسان أبى داود والمسألة بالواو ,دل عن قوله فى رواية 
البخاری والتعفف »الظاهر أن المرادالتءفف عن المسألة بدليل الرواية 2 
لكن فى روابة أبى داود والتعغف‌منها والضمیر عايد على الصدةه اأتقدم 
ذكرها أى والتعفف من أخذ الصدقة وهذا برد على قول ابن عبد ابر أنه لم 
مختاف فى لفظهذا الحديث © الثالئة #قال ابن عبد البر:فيه إباحة الكلام 
تلخطيب بكل مايصلح وما يكون موعظة أو علا أوقربة إلى الله تعالى'قات) 
لايلزم من كو نه عليه الصلاة وااسلامقال ذلك على المذبر أن يكون فى خطبة الجعة 


سس ۷٩‏ بت 


فقد كان برق المنيرفمايوم م نحادثةو موعظة والله اع 7 الرابعة #فیهالتصریح 
بأناليد العليا هی النفقة و بوذا قال الجموور وتقدم عن الأطابى آنا المتعففة 
وقال النو وى بعد تصحیح رواية المنفقة وحتمل صحة الرواسّين فالنفةة أعله 
من الساثلة والمتعففة أعلا من السائلة وحكى القاضى عياض عن الطاب أنةقال 
وفیه تأویل ثااث أن السفیی المانعة وذکر غره‌آن‌العلیا الاخفة لا ردحنت 
كانت فو ق السفل قال القاضی وهذان التأوبلان بردها مانص ف الحديث من 
التفسیر وقال النووی بعد دکره مقالة المطالى ]مها المتعففةوقال غيره العلیا 
الأخذ: والسفلى الانعه حكاه القاضى آنتپی‌و هذا يقتضى ألهماءقالةلقائل واحد 
وقد عرفت من كلام القاضى لمتقدم أن مقالتان والقول بأن العلیا هی 
الأخذة عكى عن الصوفية ووحهوه مها نائية عن بد الله تعالى وعذا مصادم 
لنص الححديث ثم قال القاضى عياض وقال الداوودى ایست‌السفیی والعلیا المعطاة 
والمعطية با إعا هی السائلة والمسؤلة وليست كل سائلة تكون خيرا 
من اسولقو|ها ذلك لمن سأل واظیّر من الفقر فوق ماله و اما ند ااضرورة 
أو ليكاقء فلبس من ذلك وقداستعاعم اظضروموسی ۹ القرية قال القاضی 
وما قاله غير مسلم فى هذا الاصل الاخیر لان لفظ المدرث ۳ على خلافه 
وان افضل لامعطية والاءجر وام من أل مظهرا للفقر فسؤ الهحرام ولیس 
الحديث فى مثله بل فیمن جوز سۇ اه انتپی‌وحکی ان بطالعن الحسن السصری 
أنه قال اليد العلیا المعطية والبد السف الماذمةوذكر القاضی عياض أن انلطای 
رحح کون‌العلیا ا بنحزاملقولهلما سممهذا ومنك 00 5 
ال وه فقال واثلا أرراً أحدا بعدك شا قال 1 وگ علی عکيم 
يعتقد ان ن خير من بد رسول الله و اکا فهم أبها المتعففة 3 
هذا لابظهر من الحديث ولا يبعد أن حکما انا راعى ذلكفى حق غيره عليه 
السلام لای حقه وای ا إفاعاب على حكيم كثرةالسء ال لان فيه سالته 
فأعطانی ثلاث 0 م غ قال 1 هذا ا٣ال‏ خضرة حلوة وذكر الحديث انتهی 
قلت ذرم حکم من | انبی كد م ذم الا خذفتال وه نك ی ولو كان الا خذمنك. 


لاد 


خيد الساعل سقلی فاما قال له النى مت امتنم من الا خذ بعد ذلك مطلقا 
والله أعل © امخامسة ¥ قال المطابى قد بتو كير من الناس أن معنی العليا 
هو أن بد المعطى مستعلية فوق يد الأخذ جهلو نه من عاو الشىء الى فوق 
ولس ذلك عندى الوه وانا 2 من علاء امعد ولم بر ند به الترفع عن 
المسألة والتعف عنما ۳ نشدلى آبو عمر قال أنشدنى أ بو العباس قال أنشدنا 
این الا آعرای فى معناه . ۰ 
إذا كان باب الذل من حالب ای سوت إلى العلياء من جانب الفقر 

جر ید التعزد تر ك الا والتزه عنما اتپی:دکلامه أو لا على از العليا هى 
المعطية وثانيا على أنها هی المتعفغةوقدعرفت ما ذلكوكون العلیا من الملاء 
وهو املو المعذوى,أتى على القولين معاوقدفالالنووی‌والر اد ل‌لویءلوالدضل 
والمحد ونيل الثواب#السادسة# فيه الث على الاثقاق فى وجوهالطاعةوذلك 
,تناو ل الواحمات والسئن الموكدة والتطوعاتالمطلقة «السابعة ۵ استدل به 
على ترجمح الغنى مع القيام #قرقه على الفقر لا ن العطاء إنما يكون مع 
الذنى والخحلاف فى ذلك مشپور؛ ومن فضل اافتر احا ب ۲ نه لبس‌الراد بالخيربة 
الفضل من <بة الدين وإنما المراد أنه خير فىالافضال والاعطاء واعلا هة 
اع مدا وا آعر 3 الثامنة ‏ لم يذكر فى الروايةالمغبورة المتمففة عن 
اعد ول الا هتشر وال وانما دی TEE‏ انهال إن گوس 
امه عن الا خذوالاخدة بغير سق للیست علیاولاسهیی فانها لمتاخذ بمعالى 
الامور فى الاکتساب والافضالوالا نها ولا بتفل الاکتساب ودناءته 
وقد ,ال کل منبما عایا ‏ عا لكن علوها دونعلو اندقة وقدبقال کل منیا 
سفلى أعدم أخذها عمال در ی ولا ماه اعلا آلدر جات المنفقة 
ثم المتعففة عن الا نمالا اة دعیر 0 الساثاة ودرحات العلو والتسغل 
مكقاونة وات الق القن مه ری نان و الماک ن مالك 
ابن نض قال قالرسول‌اث ب «الابدىثلائة ودالل العليا وبدالممطى الى تاپا 
وید اس ال مل ٤ا‏ عط الفضل ولاتحزعر نفسك » ر کا نالنى مس ءااققصر 


YA 


علي المتفقة والسائلةلحضه على إكتسابالمالمن وجبهو ذمهالا کتساب‌پالسق ال‌فانه 
أرذل المكاسب واشارة الى أنه اذاليكتسب إحتاج إلىالسؤ ال و لیذ ال قیس بنعاصم : 
واياكوالمسألةفانها | خ رکسبالرجل»وف‌الصحیح عنألىهريرة مرفوعا (لا ن 
يعدو أحدم فبحتط على ظهره مهن منه و یمتفی به عن الناس خيرله من 
أنيساًلرجلااأعطاهأومنعهءذلك بأن اليد العليا أفضلمن‌اليد السفلىوابداً يمن 
تعول)وقدوردىحديث ضعي ف رو اه‌الطبر یی ق معجہه من حد يث ر افع بن خدیج 
(بدالمعطى العلیاو ید الآ خذالسفیی ال بو لقیامة) فل بقید الاخذ بالسؤالوهو 
يقتضى کون بده سفلى وان لم يسأل الا أن يحمل الطلق عی‌القیدو تالا !راد 
الا خذ مع السئوال بدليل بقية الاحاديث هذالو صح هذا الحديث وق‌شرح 
مسلم للنووی ف التبویب على هذا الحديث والسفلى الأخذة#التاسعة» فيه 
کراهة الم و ال والتنةيرعنه بتسمية اليد السائلةسفلى و عله إذالمتدع اليه ضرورةفان 
كانت به ضرورة بان کان عاحزاغير مكتسب وخاف هلاكهفلا باس‌بالوال 
حینئذبل قدیکون‌مندو با وقدیکون و اجباوذکرو الدیرجه الله شرح الترمذى. 
أن المسألة تنقسم | الى الاحکام الشرعية التحریم والکراهة والوجوب والندب 
والاباحة وقال أبو بكر بن العریی : وبالجلة فان السثؤال واجب فى موضع 
حاگزقآخر < حرام فی آخر مندوبعلى طردق فأماوحوبهفلامر زناه اءالامر 
وظاهر حاهم و للاو لیاء للاقتداء و جریا على عادة الله فى خلقه ألا : ری إلىسءٌ ال 
مومیو اضرلاهل‌القربة طعاما وهامن اللهتعالى بالمتزلة المعلومة فااتعر يف بالحاجة. 
فرض على الحتاج و إذا ارتفعت الضرورة جازله أن يسأل ف اند عليها مهما 
يمحتاج اليه ولا يقدر عليه ثم انشد لبعضيم. 
اال المرء تصاحه فیغنی مفاقره أعفمن اع 
قالو إذا کمات لامرء مفاقره وارتهعت‌حاجاته لم مجزله أن يمأل تکثرا م قال. 

وقد یکون الموال واجبا أو مندونا أما وجوبه فللمحتاجوأما المندوب فلمن 
يعينه ويبين حاجته إن استحبى هو من ذلك أو رجا أن یکون يانه تفم 
وأنجح من بیان السائل ٤‏ كان البي صلی الله عليه وسلم يسأل لذیره انتبى 
قال والدى رحمه ال فذكر أربعة أوجه من الاحسکام الشرعية فى المسألة دون 


الات 


ص وهو قسم الکروه فأما تمثرله للواجب بال امحتاج و و 
م المكروه فد اله اسلطان مم ام کان الاستغناء عنه وقدجمعهما النی نت 
فى حدث رة بقوله الا أن سال ارجل سلطانا أوفى آمر لابد منه فهفا 
الاخير هو السؤال الواحب قال 3 عشمل القاذ في ان بكر الال الواجب 
بالمربدين فى انتداء الامر وسوال الاولياء للافتداء وعثیله بسوال موی 
والمؤير طعاما ه رت أهل القر به ففيه نظر ولا بطاق على و المر ددن فى 
ابتدائهم اہ ماجرب و جرت عادةالشا مخ الذین بپذبون اغلاق الریدین 
فمل ذلك ۳1 آندمم إذا كان فى ذلك صلاحیم ماو حوب الشرعی فلا 
وان س ال اضر وموسی فلا يلزم هذه الامة الاقتداء سما فى ذلك وإعا 
وفم قم ذ هن اضر لكنة آطلعه ان علیها ليبين لو سى عليه املاة و اسلامماینتهی 
الل اله ارات الثلات انتبی ومن الصو ر التى اختاف فيها هل ااسژال 
حرام أو مكروه ما ذا قدر على الاككتساب وفذلك وحبان لاصحاينا الشافعية 
(أهمها) أنه حر ام لظاهر الاحاديث و(الثانى )أنه مکروه و ماورد فىس وال اتاج 
مارواه الطبرانی ف‌مه‌جمه الكبير منحديث ابن عمر قال قال رسول الله ل 
ما المعطى من سعة بأفضل من الآخذ إذا كان تاعا © العاشرة # قال والدى. 
رهه اذ شرح التر مذی ورد التخصيص فى السو ال فى ارشنه أماكن و 
أن لسأل ساطانا أو قمر لابد منهأو ذا 0 
كن ال سق ابو ال امال“ وأما الامر الذى لايد منه فمو الاجة الق 
لابد منها وأما ذو الر<م فاماورد فى الصدقة على ذى الر<م من الفضل ولذهاب. 
بعض العاماء إلى وجوب النفقة عليه 0 الفقر والعجز فرخص فیس اله 
وأما ؤال الصالمين فهو فىحديث اين الفرامى أنه قال : (أسأليارسول الله ؟ 
فقال لا ؛ و از كنت سائلا ولا بد فسل الصالين) وود اسان 
م يحتمل أن براد بالصالحين الصالحون مر ارباب الاموال الذين 
لاعنعون اعام من احق وقد لايعامون الستحق من غيره فاذاعرفوا 
بالسؤال المحتاج أعطوه تماعلیهم من قوق أن تدال وحتمل أن .يراد من 


کے 


وعن ھراء عن أنى هر 3 قال : قال درل لله ر صلى ۸ عاية 


وسام ۱ ایس ۱ لي عن ڪن رة المررض ولكن آفی فى ی النفنس ) 


يتبرك بدعائه وترحی |جابته إذا دعا الله لهو تمل آن‌براد الساعون فى مصا لح 
الحاق بسواهم‌ان علموا استحقاقه من عليه حق فيعطيهم رباب الاموال 
بوئوقهم 8 قلوالدىوحيث جازالسؤال فيجتنب فیه‌الا اف والدؤال 
بوجه الله تعالى ذنى من ألى داود من حديث جار مرذوعا(لا سال دو جه الله 
إلا الجنة )قال ومعذاك فينبغى اعطاؤه مالم ال ممتئما » لا روى الطبراتى فى 
معدمه الكبير من وت اق مومی الاشه‌ری باسناد حسن عن المي مد 
أنهقالغ2 و ء أل بوجه اللهوملعوزهرة. سكل بوجه الله فنع سائله مالم 
سال غرا» 


جارج 


2 الحديث انامس € 
سح کے 
۰ 500 د لابه 7 82 5 

وعنهامعءن الى هر بر ةقالقالرسول‌الله مک « ليس الغنىي عن كخر ةالعر ض‌و لکن 
الغنى غنى اس » وب فو اند الاو © اخرجه البخارى والترمذىمنرواية 
ألى- مین نآو صااح وأخرجه لوان ٥ن‏ وآية الى الزناد عن الاعرج 
كلاماءن ألىهر برةوقالانترمذى حسن صبحيح 9ااثانية#العر ض بفتح العين و را 
ا ماين وبااضادالمءذءةمتاع 'لدنياوحطامهامن اى نوع كان گی بذك ارو اله 
ومنه قوله تعالى (دريدونعرض الد نا وف المحدیث(الد نیا عر ض‌حاضر با کل منه 
البروالفاجر ) أ٠ا‏ العرض با-کان الراء فو ماعدا النقد والنقد هو الدرام 
13د 8 ارو ايك نوالا مد ى وغيرها وقال أبو عبيد اله رض الماع الذى 
لا بد خله ل ولاودذ: ن ولايكون<يوانا ولا عقارا 3 الثالثه € عن هنا حتمل 
معناها أوحبا(أحدها) أن تكون لتعلیل کا قبل فى قوله تعالى (وما حن بتاری 
آم عن قو اث ( وقوله تعالى وماکان استخفار إرراهيم لا دمه الا عن موعده 
1 .- ۰ لق و ها ۷ ۰ »= 
و عدها (al!‏ ای لبس عليه الغنى و سه كثرة الدر ض(انیبا) آن تکون لاظر فيه 


۳۳۳ 
وعته قال : قال و ول ا ر صلی اه عایه ر وسام ١‏ یم علي 


حم ان طول الحياة و الال » كذافى رواية أحمد - وقالہ 
الشدخان ۱ ب الشیخ شا ) اد« ۳ وهو الصوات 


أى ليس ال نی بكثرة العرض (ثال: )ما عدى ناه فى قولة تعالى وما ينطق 
عن الطوى أى باموی أى ليس الءْى بك ثرة العرض ‏ الرابعة € قال النووی 
مه‌نی الحديث الذنى الحمود غنى النفس وشيعها وفلة حرصها لاكثرة ااال مع 
ا حرص على الز,ادةلانمنكان طالبالازيادة لميستذن بما معه فليس له غنى وسبقه 
القاضى عياض إلى ذلاك ثم حكى عن الامام المازرى أنه قال محتمل أن بريد 
الغنى النافع والذى يكف عن الحاجة ولبس اال ظاه رهلا نه معلوم أن كاير 
المال غنى انتوى وحاصل هذا إئيات الغنى لذنى النفس و اهمالغة فيه جى ينفى 
الغنى عمن فقده وإن کنر ماله مع أنه غنى بالحقيقة لكنه نمی لانتفاء عرته 
غانه وان وجد العْنى بالمل مع الحرص فمو غير مود ولا م كا يسمى العالم 
الذى لايعمل بعلمه حاهلا لانتفاء كرة رة العم فى حقه والله اع 2 اامسه 1 
فيه فضل الةناعة والحث عليها والا حاديث فى هذا المی كثيرة 
SS‏ ل الحديث السادس »© 
وعنه قالقل رسو لالله ۳ مي( الشيخ ف حمه ائنتین طولاطياة و کمرع المال) 
کذانی روابة أ+د و لاله -خان(قا ب الشيخ شاب) الحديثو هو الصو آب تفه که 
خوائد * الاولى که أخرجه الشيخان من رواية يونس بن يزيد عن اژهری 
عن سعید بن العیب عن ألى هر برة لظ البخاری ( لایزال قلبال-كبيرشايا 
فى اثنتين فى حب الدنيا وطول الامل ) ولفظ ملم قلب الشيخ شاب على حب 
اثنتين طول الحياة وحب المال) و اخ ملم أيضا من رواية سفيان بنعبينة 
عن الى الزناد عن الاعرج عن الى هريرة بلفظ قلبالشيخ شاب على حب‌ائنتین 
حب العیش والال واتهق عليه ااشرخان من رواية هشام الدستوائى عن قتادة 


A 


وعن والاأعرج. عن أنى هر أن رول الله دلى ۸1 عاية روسل 
عن أنس يلظ ريكير ۱ نا دم ويكبر مده امنتان جب الال وطول العمر) لفط 
البخارى و باق ملم لفظه وأخر جه مسب من رو آبه أبى عو انه عن قاد ة عن 
ارا ارم ابن ۱ دمر تشب منه ائنتان افرص على ا لمال وال رصعل العمر ( 

* الثانية ¢ قولةؤرواية أحدالشيخ على حبه اثنتين أى کنن على حمه ائنتن 
والراد ا2ء راره على ذلكودوامهعليهو إنحيه طائين الحصلتين ۱ ينقطم عنه 
بشیخو<:4 وقوله طول الي یاو کم امال يجو زفيه الرفم على ها خبران لميتد| 
ذو فو وزقيبءا الاهب على أنهها بدل ٠ن‏ قوائنتینو قد ظرر بذلكصحة 
الرو اه فتر ل اشیخ رجه الله إن اتصواب لفظ ااشضین 6" نه من جبة الرواة 


أو لا نه اایرف المعنى وان کان ممنى الروایه الاخری صحیحا وقوه فى 
روابةالذاری‌لایزال قام الكبير أى فى السن وقوله شابا مجازواستعارة ومعناه 
1 قان الث. بخ كامل الى لمال ع f‏ فى ذلك كا<ةكام قوة الشاب فى شمابه 
قال تروش هذاصوابءه انتوى وقيل و صفه یکو نه شاب لوحود هدرن . الام رین 
فيه اللذينها فى الشباب أ كثروبهم أليق لارجاء فى طول أعمسار ثم ودوام 
استمتاعهم ولذامهم فى الدنیا وحب الدنیا هوكيرة المالوطول الامل هو طول 
الحياة المذكور انف الروايةالا” خرى وکذاحب‌المیش المذكور فى رواءة مسا هو 
طول الحماةوقولهفى روايةالبخارى من حديث| نسو تکیرمعه ائنتان ا مرا د کر انی 
المعنى و قو مهما وعدم ضعةبمافبو «معنی قولهفىرواية مسلموتش بمنهائنتانو بذلك 
يندفم قولالقا ثل كو مهما تشبان مناف لكبرهالان المر اد بكب ر ماقو مهما و ذلك موافق 
لشباهها وليس الراد كرأ يؤدى الى المرم والضعف والله أعلم © الثالتة که 
فيه ذم طول الامل والحرص على جمع المال وذلك يقتضى فضل الصدقة للغنى 
والتعفف للفقيز وها المبوب علیهما # الرابعة که قال الماذرىفيه اشارة الى أن 
الارادة فى القلب خلاة لمن رأى أن ذلك فى غير الاعضاء 

4 #الحديثالسايم‎ ٠ ۱ 


م 


E SE‏ 7 7 0 ۳ ع 


و ,. 22 7 و رد 
ظېر ه خبر 100 حلا | ءعاه الله فتاه فا 
.68 سے مره و 
او" Aa‏ 
سس سس سس س سس سح 
. ۱ ۰ ۰ 35 م 
< ید احدع اح لف تاب على ظرره حمر له «ن‌آن.ای رحلا اعطاه الله من 


دم 4 1 5 له أعطاه أو 64۰4 3 6 فو اند 3 الاولى 1 ا حه البخاری 
والادائی ن هذا الوحه ٠ن‏ طر طر قها اكا وف روا يدها له له بالافرادوذکر ابن 
عند ۳۳ ف دل اارطا لار روا ان نافع ومءن ان عیسی لان 
يأَخْذْ قال وذو اار اد و اا:صدوالنی مغبوم(قات)ق رواسنا كن طر دق أ 
ھ ھەت لان ۳ 3 وكذاهو ف وما یل 56 روف e‏ البخارى “ن 
عبد الله بن يومف کم عن هالك وأخ رجه الشرخان والنسائى م ا 
عدید مولع 0 بن عوف عر نأف هر برة لفط (لان نك ا جد حر 
على ظهره حير له م أذ اسا أل أحدا فیه‌طیه أو نعه ) لفط الیخاری و لفط 5 
والنسائى عن اه وار جه مسم واترمذی كن رواية قبس نای حازم عنألى 
ه بلاظ ( لان يعدو أحدم وتاب على ظرره فصدق به ویستعنی به 
من 6 خيرله هن ۳1 سال رحلا ماه ۳ منعةة ذلك ان البدالعايا أفضل 
هن اليد ااسئیی وابداً. كن دول) قلاترهذى صحيح غر اب ستفرب فرت 
حدیث بان ء ر قيس 9 الثانية © فیهالف لتقو بةالامروناکده فالتا 
قوله(1<.له) بفتحم البءزة وإسكان الحاء اأہملة وتم الباء ام و حدة جم حبل وهو 
معر وف ومع | شا على حيال وؤرله فيحتطب تاه الا فتمال وق رواية مسلم 
فیحطب بير تاء وهو صحیح 98 الرابعة € فيه ترجیح الاكتساب على الال 
ولوكان بعمل شاق کالاحتطاب ولو م يقدر على بهيمة يحمل الحطب علیپا بل 
هله على ظهره» وذكر ابن عبدالبرعن تمر رضى الله عنه قال مكسية فيها لءوض. 
الدناءة خير من م ألة ااناس قن قات لاخير فى الال فا وجه هذا الترجيح 


قم 


(فات) حتمل و جرین(احدهما)آن ذلك حيث اضطر الى السو ال محيث لا بصير 
فيه دم أصلا فتركه معذلك خيرمن فعله ونی هذاالجواب نظر لان من أمكنه 
الاحتطاب لم يضطرالى الو وال (ثان.هما)أن هذه الصيغة وهی خير قد تستعمل 
فى غير اتزجيح كا فىقولهتعالى (أصحاب الجن ةيومعذخيرمستقرا)8 الخامسة © 
فى الا کتساب فائدتان الاستغناء عن الس وال والتصدق وقد ذكرها فى قوله 
فى رواية اسل فيتصدق به‌ویستی من‌الناس كذا هو فى أ كثر نسخ صحيح 
ملم لیم وق ب ضما عن الناس بالعين ةل النووی وكلاهما صحیسح 

والاول ول على اا نای 9 السادسة 1 فيه فضيلة اللا كياب 
تعمل الیدوقدذ ؟ ربضیم نهأذضا! لا مکاسب‌و قالالماوردىاصول الکا-باازر اعة 
والتجارةوا انوا اپ اطیت ؟فيه مذاهب للناس أشبهما بمذهب الشا فعی آالتدارة 
أطيبقال و الاشمهء دى أن اازر اعة آطیب لا "نها قرب ال ال وکل قال‌النو وی نی * مرح 
الميذب فى صحیح البخاری عن المقدام.ن معدى كربرضىاللهعنهعن الى مكل 
قال« ماأكل أحدطعاما قط دير امن! أن يأكلء من عمل‌یده و ان بی الله داوه 00 
الب لام كان أكل من عمل بده»قال النووىةالصواب عانص عليه رسو لالله ماه رت 
وهو م لاليدةنكان ذراعافوو آطیت انت و أنضلها لا نه عمل بدهو لأنفيه 
توكلا كا ذكره الماوردى ولان فيه تفعاعاما لاهين و لدواب وأنه لابد 
فى العادة أن یکل‌منه پذیر عوض فيحصل له أجره و انم يسكن من يعمل بيده 
بل يعمل ما نه وأجراؤه فاكتسابه بالزراعة أفضل ل اذك ناه وقالفى الروضة 
بعدذكره الحديث المنقدم فبذاصريح فىترجبح الزراعة والصناعة لكو نهماء نجمل 
يده ولكن الزراعةأفضلهمالءموم النفم بها للا دمى وغيره وتموم الحاجة إليها 
والله أعم وغاية مافی‌حدیث الباب تفضيل الاحتطاب علىالسؤال وليس فيه أنه 
آفضل الاس فلع ذکرة اتیسیه ولا سا فى بلاد اجاز لكثزة ذلك فا 
# السابعة * وفیه الا کتساب باأباحات كالحطب والحشيش ااذابتیننی موات 
و استدل به المهلب على الاحتطاب والاحتشاش من الارض ااملو که حى نع 


من داك 215 الارض فترفم حيائذ الاباحه وهو مردود فان النات قاری 


۸۵ _ 


وَعن مر إن عم « أن عمر بن امطاب حل على فرس 
في‌سه لل الم فو ا ردب 0 ل اله صلی ال یه 
وسم عن ذلك ال لا -وئعة و ف صدقتك 0 وها من حدبث 
و وة وفیه ر لا وإن ا 00 هم واحار :فان لماه 


ةو ام 2 59 م 0 ر2 ل 2 9 
E‏ ص د فته کلب اعود قل 9 :۹ 0 


الملا ملك لالا قلا عرد التصرف فيه بثير إذلة ثم حي البلب عن ابن 
الموازأأنه حک‌عن ٠‏ ابن القا اسم عن . مالاك قال کانتله أرض عاكما ليست 8 
خر به فان 1 آن میم ما نمت فيها من المرعى لعد طبيه أنه لابأس به وقال 
ا لاعو رذن رذق من رذق تما ولال رب الار أن عنم منه أحدا 
لقوله و لاعنم فضل الماء لمنم به الکلا" ولو كان النبات فى حاط إنسان 
للا حل له 1 نع مه ذا لوه عايه الصلاة والسلام لاحى الالله وارسوله 
وال الكو فيون کفرل أشييث ابي ۳۳ ثامنة > أغار فى روابة سل الى 
العلة فى تاضيل الا كتساب على الؤال وهی أن اليد العليا أفضل مر اليد 
الدفلى والمكتسب بدهعلیا إزتصدق وكذا إن ل:صدق وفسرنا العليا بالمتعففة 
عن ال وال فقدستدل بهذا على ر جیح الرواية 4ا تی فما اليد العايا هی المتمففة 
لانه لابازم من الاكتساب الصدقه اکن تبين رو ابه مسلم أرت تفضیل 
الاک:ساب هو لاصدقة والاستناه عن الناس وک أنه لا ازم تن الا کتساب 
الصدقة لاباز» من الا کتساب التعفف عن الال فرب مکتمب مکتف تال 
تكثرا وال أعلم _ 


#الحديث الثامن ج 

من نع عن ابن © ر«أنمر 0 حل على فرس فسبيل ال فوجده 
یباع اراد 1 ستاعه فال ردول الك ا عن ذلك فق ال لا متعه ولا تعد 
فى صدقتك» ( فيه ) فوائد © الآولى که اتی عليه الشیخان وأبو داود من 


ج 
هذا الوجه من ظ رق مالاك و اه اله خان ضا منرواية عمك الله نث مر 


وا مسلم من رواية اللیث بن سعد لاتم عن نافع رارش البخاری ‏ 
والنسالى م من‌روابة عقيل عن الزهرى عن سا ء عن آبیه بلفظ إن مر بن الطاب 
تصدق بفرس فى سبیل الله الحديث وأخر جه مسل من رواية عبد الرذاق ء 
معمر عن آلزهری عن 0 عن أ بيه و أخرحةه الترمذى والاسانى من‌هذا ا 
ؤجعلاه من مسند مر وا جه الشیخان واللسایی وا بن ماجه من رو اه زيد 
ان اسل ع ن أبيهقال«سمعت عم حمر بقول حمات على فرس فى 0 الله فاا 
الذىكان عنده فأردت أن أشتر به وظنات 5 امیعه رخص فسالت النى ما 
فقال لاتف تشتر ولا تعد فى صدقتك و ات اعطا که بدرم فان العائد فى صدفته 
كالعائدفى قرکه » اظ المخار ی وفى لفظ لاشيخين كالكلب یعودی‌فیثه وأخرجه 
ابن ماجه من رواية مر بن “عمد الله بن مر عن یه عن گر وذكر أبن عيد 
البرأن الحديث عند جمپور رواة الموطأءن مسنداين عر كا رویناه إلا معن بن 
عیمی فانه رواه عن مالك عر 2 نان مر عن مر فجعله من مسند تمر 
وكذلك اختلف على عديدالله بن مر فرواه القطان وعلى بن مادم 4:۶ فى مسند 
ابن تمر ورواه أبن غير عنه‌من مسند تر قالورواه ی بن سعيد عن فافع 
عن ابن تمر فةالفيه(لاتشتره ولا شيئ من : نتاجه) وكذا رواه الشافعى و الحيدى 
عن أبن عيينة عنزيد بن أسل عن أبيهعن #رانتمی ويوافق هاتن ارواتين 

ما رواه ابن ماجه فى سننه عن ابی بن العوام أنه مل على فرس يقال مر 
أو صمرة فرأى مهرا أو مهرة مر أفلائما بباع نسب إلى فرسه فپی عا 
9 الثانة بة € قوله مل على فرس فی سبل الله قال القاذى عیاض فى معءنى ال هنا 
تأو بلان(ا حدها)هیته‌و عليكله لاجباد(و الثانى) نحبيسهعليهو قال "اذى أبوبكر 
ابن العربى امل على ثلاثة أ نو اع(أو ها) أن ببس عليه فرسا الابباع ولایوهب 
ولكن يعزو عليه خاصة وبركب فى ال لجبا د لاغير (والثانى) أن :تصدق يبهعليه 
لوجه الله تعالى(الثالث)أرت هبه له(قلت)فزاد ا<مالا لا وهو الصدقة 
والفرق بیپا وبين الهبة أنما القارك 7 تقربا إلى الله تعالى وطليا 9 الاخرة ۱ 


_ #۷ ب 


والببة أعم من ذلك فالفرق بینیما هو الفرق بينالعام و الخاصفبى داخلة فى 
الببة التى ذكرها القاضى عياض ثم قال اين العربىقاما إنجله عليه على أنه حبس 
لابباع ولا وهب فذاك لايشترى أبدا وإن كان صدقةففى كتاب|بن عبد الحم 
لايشترى أبدا وقال بمده تركه أفضل وهو صريح مذهب مالك والشافعى 
والايث ولذلك لم يفسخوا البيع وتال فى کتاب عد اذا حمل على الفرس لا للسبيل 
ولاللمسكنة فلا بأسرأن يشتريه(قلت)فأشار عا نقله عن كتاب مد إلى الببة 
اتی ليست صدقة وحاصل کلامه الجزم عنم البيع | بتقدیر الوقف ويجوازه, 
بتقدير البية والحلاف بتقدير الصدقة ثم قال بعد ذلك فأما إذا قال هولك فى 
سريل الله فقال مالك له عه ولوأسقطت کلمة لك ارحكبةه ورده وقال الشافعى 
وأبو<نيفة هو ملك له واذا قال إذا بلخت به رأس مغزاك فپولكافتنقواعی 
أنه لامجوز إلا الليث له نه‌وانکان مخاطرة فليسف بیم وكانابنسمر يةولاذا بلغت 
وادى القرى فشا نك به وفى ذلك كله خلاف وم بعل كيفية فعل عمر فلا بعلم 
إلى أى شىء برجم حوابه ثم حكى عن بءض الناس أنهقال إذا حملهعليهىسبيل 
الله فلا بباع أبدا قال وهذا خطاً خالف لاحديث فان النى ما منع مر منه 
خاصة وعلل بعلة تختص به دون سائر الناس وهو أنه عود فى الصدقة ائتبى 
وفى هذا الاطلاق الذى حكاه عن بعض الناس منم البيع ولو كان هية لكنه 
خطأهكاءر فت ثم له صر ح فی الحديث بأ نه صدقة فا نتفی احتمال الهبة الحالية عن 
الصدقة والراجح من هذه الاحتمالات فى هذه الواقعة أنهتمليك بقصد ثواب 
الاخرة فهو هبة وهو صدفة وبذاك جزم النووى فى شرح مسل فقال معناه 
تصدقت به ووهبته لمن بقاتل عليه فى سجيل الله وقال والدى رحمه ال شرح 
ااترمذی:اظاهر آن عر مج له حمسا مطلقا أى على جيم الغزاة منغير تعيين 
واحد ولا حبه على من له عليه لانه لو وقع ذلك لامتنع بيعه واعا منعه 
من ثم اه فط وا نعه من بيعه لغيره فدل على أنه کان مادكا ان حملهعليه 
انتبى ومن‌جه له وقنا قال إنما صح بیعه لآآنه ضاع بحیث لا بصلح لحپیل الله 
مو تجويزالبيع ف‌هذه اله‌ورة قول عبد ا ألكبن حبیب وقال ابنالقامم وا هور 


۸۸ 


لایباع قال ابن الءری وهو صحیح لا نه اذالم ,صلح للکر والفر صاح احمل 
وکل فى سبیل الله انتبی وهذا الذى نقلته عن ابن حبیب وغیره تبعت فيه ابن 
العربى وعسكس ذلك القاضى عیاض‌فنقلءن ابن حبرب‌منم بيعهفى هذه الصورة 
وعن مالاك مويزه وت من احتمالات هذه الواقءة أن یکون إعطاؤه له على 
ضبيل العارية وهذا مدفوع بكونه باعه فان العارية مردودة غير مللوكة کا أن 
احتمال الوقف مدفوع بذ لك وهده الصورة هی التی ذکرها ابن العر نی نی فو له 
هی فى سبیل الله وم يقل لكالثالثة© قوله (لاتبتعه ولاتعد ف‌صدقتك)نبی 
۳ به لا جر بم‌فیکره ان تصدق تفه و اه و زكاة آو أغاوة او لذ ۱ 
ذلك من القر بات أن بشتر به من دفعه هو لبه أو شېمه أو كنل عار منه 
فاما اذا ورثه‌منه فلاکر اهةفیه وكذا لو انتقل ای ثالث عم اشتراهمنه ا متصدق فلا 
کر اهةقال النووى فىشرح مسل‌هذامذهبناو مذهب اجو رءوقالجاعةمن العاماء. 
الاب عن ثس ا+صد قته لات ر | نتپی وقال التر مذی بعدروايةهذا ادیث و المل 
على هذاعند أ کمر أهل ال لموقال ابن عبدالبر وکل‌العاماء بقولون |ذارجعت‌البه 
بامير اثطابت لهإلا این ۶ر فأنه كان لا ها إذا رجەت إليه بالمير اث و تابعه الحسن 
ان حی ثم قل ابن عبد ابر معن فعل‌اینرأن بكر نورعالاانه روا عتا 
وحکی والدى رجه الله فى شرح الترمذى عن بعض العداء كراهة ثمرائه من 
ثالث اقل إليهمن المتصدق به‌علب‌ر جوعه فما رکٹ تعالى كاحرم على اأ پاجرین 
سکن مک مد جریم منها لله تعالى(فان قلت)ما المع بين هذا وبين حدیث 
(لاحل 'صدقة لذى إلا جسة لغازفى سمي اله أولعامل عليها أو ارجل‌اشتراها 
بما له)الحديث رواه مالك فى الموطأ من رواية عطاءين يسار مردلا ووصله ألو 
داود بذکر ألى سعد المدری فيه (قات)فيه وحبان(أحدها)'ن حديث الباب: 
- أخص هن ذلك الحديث فیحمل قوله أوارجلاشتراها بماله على ماإذا اشتراها 
غير المتصدق ما 5 اشتراها المتصدق بها من غير من تصدقبماعليه والمعنى فيه 


أنه إذا اشتر اها المتصدق .رامن المتصدق بهاعليه رعاحاباه فى نها لنته المتقدمة 


مت" 


عليه فيكون رجوعا فى الصدقة بقدر اللحاباة وقد تقدم أن فى الصحيحين ف. ۱ 
روایة(وظننت أنه يبيعه برخص)فيحتمل أن يراد بيعه برخص لعمر خاصةة 
لسيق منته عليه م تقدم وحتمل أننراد بيعه برخص مطلقا ا کو له آضاعه. 
فنةص كنه للنقص الذى حصل فية 7 قد تقدم أن فى الضحیحن ایض فأضاغه. 
الذی‌کان عنده‌ور جح والدی رمه اللههذاالا<مالالثالى فقالانه الظاهر وجح 
القاضى عیاض أن الراد باضاعته أنه ۸ حمن ع القيا م عليه عم ذکر احمالا أ خر 
أن الراد اضاعته فى استماله فا حدس له (ثانيهما) أن النہی فى حديث لاب 
لتنزبه ما تقدم عرى الخهور والذى فى ذلك الحديث حله وهر صادق مع 
ال كراهة وحکی ابن العربى عن قوم أن حديث الباب ناخ لذلك الديمثه 
وهو مردود فان النمخ لابد فيه من معرفة التارنخ وقد استدل مس ذهب 
الى التحريم بقوله عليه الصلاةوالسلام فانالعائد ف صدفته کالمائدفق‌قیثه »قال 
قتادة ولا نعل القىء الا حراما ومنذهبالى ال-كراهة أخذ بالرواية التى فيا 
5ا_كلب يعود فى يئه وقال فعل ال كاب لا بوصف در بم إذ لاتکلیف عليه 
1 رادالتتفير ٠‏ درء_العود بتشبیمه بهذا الستقذر وال أعلم © الرابعة € أشار 
الى مس قوله ولا تمد فى صدةتتك الى العلة فى مهبه عن الا بتباع وهو آنه. 
عود فى الصدقة (فان‌قلت)فاذاکان الابشياع عودا ف الصدقة فا وجه عطفه عليه 
(قلت)هو منعطف العام على الحاص والمعنى لاتعد فی‌صدفتك بطريق الابتياع 
ولا غبره # الخامسة که استدل بقوله ى روابة الشبخین‌وان‌اعطا که درم على 
أنه جوز لصاحب السلعة أن يبيعها بن فاحش ولا رجوع له فى ذلك وبهذا 
قال جپور العاماء وقال البغداديون من المالكية متی آشهی الذين لاناث فله 
الرجوع فى البيع وجعلوا قوله فى هذا الحديث واناعطا كه ہدرم ضرب مل 
لاحةيقة وقال الجبور لامانم ٠‏ من الحقيقة فلا بعدل عنما بغیر دليل والله أعلم 
2 السادسة 1 استدل به على آن‌النافع فىذلك کال عیان‌فاو تصدق على شخص 
إغلة سنين لم بشتر المتصدق منه تلاك الغْلة وبه قال ابن حبیب من الالکية 
وقال ابن المواز لا.أس بذلك ل السابعة ‏ استدل به عی‌منم الرحوع فى 


ی 
ا 6 عن و 3 و اه ر صلى ان روم 
وال «السیام مه فاذ | كان دتم تاا فلا : Je‏ ولا روث" 


HET‏ و ا ی اد ا 
ر ۳۶ 3 ۳ 


IEE 0‏ 
وعن هام 2ن الى هر رة مت" وقال : : (أحد كم .وما وقال 


تحت سب 


س 


الصدقة وعلى منم الرجوع فى المبة مطلةا وبهذا قال مالك والشافعى وأحمد 
والجمبور الافى هبة الو لد و لده فله الرجوع فيبا لقوله عليه الصلاة والنلام 
(لامحلارجل ان بعطى عطية ثم برجم فیماالا الو الد فیایمعطی ولده) رو وشات 
لعن الاربعة من حديت ابن مر 5 ع عباس وقال الترمذی حسن صحيح 
والاصح عند أصحا بدا جو از رجوع الو الدفما تصدق بهعلى انهو نص عليه ااشافعی 
ومنم المالكية ذلك وعكس الحنفية هذا فقالوا وار الرجوع فىهبة 00 
ووا ادوع ف هبة ذى الر< م الحرم وف هة ة أحد الزوجین للا خر وعن 
أجد بن حنیل روایتان في رجو ع 1 فما وهيته ازوجپا عا لته ومنع إعض 
السلف الرجوع فى اهية مطلةا ولو انبا ين الوالد لولده واتباع الحديث وی 
«الثامنة فى قوله (فسال رسو ل الله معن ذلك) ماکان عليه الصحا بةرضی الله 
عنهم من سوال النى ما فما بعرض لبهم من اغوادث 
5 .© كتاب الصيام € __ 
الحديث الاول عن لاعرج عن إلى هريرة ة أن رسول ا ال« الصيام 
جنة؛فاذا كان احدک صائما فلا جول ولا برفث فان امرژ قاتله أو شاعه فلیقل 
الى صائم ان صائم »و عن همام عن ألىهر ير ةمثلهو ال( آحدع بو ماو قا لأوشتمه) 
فيچ فوائدطؤالاولى» أخرجه البخاری وأبو داود والنسالى من طريق 
الاك ولبس فى رواية ألى دواد قول الصيام جنة وأخرجه مس والنسانى من 


وات 


:طاريق سفیان بن عبيئة بدون وله الصیام جنة وأخرجه مسل منرواية المخيرة 
الحزامى مقتصرا على قوله الصيام جنةثلاثتهم عن اى الزناد عن الاعرخ عن 
الى هريرة ة وذكر ابن عبد البر فى التمپیدالاختلاف على مالكفىذكرقوله الصيام 
جنة وأنه رواها عنه القعني و خيى 0 المصعب وج-اعة و 0 
ابن بک یر وات رخف واندان عن رواية عطاء بن أبى رباح 
عن أبى صالح عر أب هريرة فى أثناء حديث وأخرجه الترمذى من 
واب غل يوريدمن سعید بن اغنان هریرقق أثناء حدیث ( والصوم 
جنة من النار وان جبل على حدم جاهل وهو صائم فلیقل إلى صائم ) 
وقال حدث ألى هړررة حدرث حسن گحیح غریب من‌هذا الوجه 7 الثانية 6 
قوله(الصيامجنة) بضم الجم والقديد الاون أى ماه توف عرفت أنق 
رواية الترمذى جنة من‌النار وكذا رواه النسای من حديثائشة وروی‌الاسای 
ای Ca EAN‏ 
آحدع من‌القتال وكذا جزم به ابن عبدالبر والقاضی عياض ف المشارق وغيرها 
أنه جنة من النار وقال صاحب الماية أى يقى صاحبه مایوذنه من اابوات 
وجع النووی بين الامرين فقالومعناه سترومانع من الرفث والآثام ومان مأيضا 
من النار وذكر القاضى عياض ف الا جال الا حعالاتالثلاةفقال:سترومانم‌من الا نام أو 
من‌الثار 1 من جميع ذلاك و قال و الدیر مه له ی شر حالترمذی واعاکان الصومجنة من 
انار لاه إضساكعن الشپو ات والنارعةو فةبالشووات كفى الحديث الصحیح(حفت 
الجنة بالمكاره وحفت النار بالشپو ات)انتبی وسبقه إلى ذلك ابن العری وق 
هذا الکلام‌تلازم ال مرین وأنهإذاكف نفسه ع‌الشهوات والا ام ‌الدنا 
٠‏ كان ذلك سارا له من النار غدا 98 الالئة که رس الا ورو م شارت 
أبى عبيدة مرفوعا وموقوف(الصوم جنة مال خرقبا) ورواه الداری ف‌مسنده 
وفيه بالغيبة وبوب عليه بابالصائم یفتاب وکذا أوردة أبوداود ف‌باب الغيبة 
للعيانم وأشار فىالحديث بذلك إلى أنه إذا ألى بالغيبة ونحوها فقد خرق ذلك 
الساتر له من النار شعله ففیه حذبر المبام من الغيبة وقد ذهب الاوزاعى ال 


أنها تعطر السام وجب عليه التضاء وسائر المماء على خلافه لكر ذ ره 
بعضوم عن عالشة وسفبان الذورى حكاه المنذر ی # الرابءة # قال ان عبدالیر 
حسبك يكوق الصيام E‏ ن ار فضلا الما انتبی وروی التسائی عن 
ای اما قال(أتيت رسول الله مك مكل فقات مرني باهر ده عنكءقال عليك. 
بالصوم فانه لا مثل له)ومن ۳۳ بمض العاماء إن الصوم أفضل العياد!:”, 
البدنية ولكن الشپور تفضيل الصلاة وهومذهب الشافعى وغيره لقوله عليه 
ااصلاة والسلام(ه اعاموا ان خير اما کر الصلاة) رواد ان دار3 وغد ر2 
«الخامسة € قرله ولارنت بذم الفاء وکسرها وفتحها ثلات لفات حكاهن 
فى المشارق فتال يقال رفث بفتح الفاء يرئث ويرفث بالضم والکهمر رفا 
بالسکوز ن فی ااصدر و بالفتح ف الاسم وقدقيل رفث بكر الفاء يرفث شفتحبا 
رة فث ألضااهو قدتبينم نكلامه أنى الماضى فتح الفاء وكسسرهاوفيه 24 
وهو ضمها <_كاها فى اک ء ن اللحياتى والمراد به هنا الفحش من القول 
, یطاق فى غير هذا الموضع على الجاع وعلى مقدماته أيضا وعلى ذكره مع‌النماه 
أو مطلقا وقال‌القاضي عياض بعدذکره انار بل مور الفدش من ال کلام 
أن الجول مثله وقال أبن عبد الو آنه قريب منه وأنشد 
ألا لاعہان 9 علينا فنحهل فوق حبل اطاهلینا 

فان قات فاذا كان ععناه فلم عطف عليه والعطف مقتی‌ااغایرة(قات)طاکان 
الجول يستعمل هنی آخر وهو خلاف العلم وارفت إستعمل ععنی آخر وهو 
الجاع ومقدماته وذكره أريد باجم بين اللفظين الدلالة على مااد تركا فى الدلالة 
عليه وهو كشال کلام وقال اانذری فى حواثی السشلاج| ل أىلا بقل قول 
أهل اجبلمن‌رفت! -كلام وشفيه او ایحا ولشتمه يقال جهل عليه إذا 
جفاه 3 السادسة € أشار بقوله فى الروابة الأخرى إذا كان 0 یوما صائها 
إلى أنه لافرق فى ذلك يوم و یوم لابا کلہا فى ذلك سواء فتی كان صاعا 
تفلا أو فرضًا فى زان أو غيره فلیجتنب ماذكر فى اطدیث ِ السابعة#قال 


الفی عياض مءنى قانه دافده. و نازعه و ,ڪون ەى شاعه ولاعنه وقل 


5 


# الثامنة € المفاءلة التى فى. فوله قائله وشاتمه لاعکن أن تكون على 
ظاهرها نی وحود الم 2 والمشاتمة من الجانيين لا نه اد أن بکف نفسه 
عن ذلاك و مول الى صائج و اعا !نی فله متعر ضا لمةاتلته و شمه متعر ضاشاغته 
والمفاعلة حينكد موحوده بو ال و هو ارادة القانل والشام لذلك»وذكر بعضهم 
أن المفاعلة تكون لفعل الواحد كم بقال‌سافر وعالجالامر وعافاهاللهومنهممن 
أول ذلك "أيضا وقال لاتهىء المفاعلة الا من اثنين الا بت ويل ولعلقائلايقول 
ان الفاعلة فى هذا الحديث على ظاهرها بان کون در منه مقابلة لدم عله 
عقتذى الطبع فأمر أن مزر عن ذلك و مول ای صائم والاول اظور وبدل 
على أنه لم برد حتقيقة الما عة قوله فى الرواية الاخری شتمه وقوله فى روابة 
الترمذى وان حول على أحدك جاهل ا التاسعة € قوله فليقل:انى ضام ذكر 
فيه العاماء تأ ويلين(أحدها)و به جزم المتولى ونقله الرافعى عن الائمة أنهيقوله 
فى قلبه لابلسانه بل يحدث تفه بذلك ويذكرها أنه صائم لابلیق به الجبل 
والمشاتمة لت حر بذلك (والنانی)آنه قول بلسا له ولسمعة صاحية لز جره 
عن سه ورححه النووى ف الاذكر وغيرها وال ازه اظور الوجوين وقال ف 
شرح اذب التأو بلا ن<س:نازوالةولبالاسان أو ی ولوجمعهماكان<سنا انتبی 
وحكى الرورالی ف النحر و جرا وأستحسنه انه ٹف کان صومرمضان فرقوله 
باسانه‌و آن‌کان نفلا فمقلبه وادعی أن العرربى آنموضم الحلاف والتطوع وأنه 
فى الفرض یقول ذلك بلسانه فطعا فقال لم مختاف أحد أنه بقول ذلك مصر-ا 
به فى صو م الفر ض كارت رمضان او قضاءه 3 غير ذلك من انواع الفر ض 
و اختلفوا قالتطوعو الا صح اه لابهمح به‌و لیقل لنفسه اطا فكي قفو ل 
ارفث انتبی ویدلعیی ااقول باللسان قوله فى اخر الدث عند النسائی فا 
ذکره القاضی عياض ینپی بذلك عن مراحعة الصائم#العاشرة# فيه استحباب 
:کر بر هذا القول وهو انى صائم سواء قلنا انه شوله باسانه ام «قلمه لتا كد 


وه - 


و عن الا عرج عن" آن هروه د وسو 7 الله صلی ال عليه 
۳ ۲ ۰ 2 2 و ٌ* كان 
و سام قال : والذى تقسی بيده لوف ذ ۳ | طيتب عند الله 
رن سك نا 0 وه وغامه را من أجل 
صيام نا 0 : کل حسنة لعش أمتانها ا مها 1 
نعف الا الصیام ال ون ازى ).و وعن ام نا ره 
1 : قال و و لله ا عله ول( (والذى ٣‏ ا د 3 
ان" 2 فم المنارم طيتب عند لله رمن" ر الىك يدر 200 
امه و شرا" ِ4 71 فى فالصیام ۳ ۳ ی به ) 


۶ الدیث النانی ۹6 


سح ویس 


ن الاعرج ج عن أبى هريرة أن رسول الله م قال «والذی نفسى بيده. 
لوف فم الصائم 5 عند الله من دځ المسك» اعا دذرشپو ته و طعامه‌وشرابه 

ال فالصيام لى 17 آجزی به » کل حسنه ب ف أمثالها الى سیعمالة 
ضعف الا الصیام فانهلى وأنا أَحِرْى به »وء نهام عن ألى هريرة تال‌قال رسول 
اه مي «والذى #س عد بيده ان خاوف و م الصاكم أطيب عند الله من ريح 
السك» يذرشهوته وطعاسه وشرابه من جر الى فالصيام لىو أن جزى به» وب 
فوائد # الاولى © أ اخرجه البخارى من هذا الوجه من طرق مالك وی أوله 
الحديث امد چم بینهما واتفق عليه الشيخان والنسالی من روايةعطاء بن. 
ألى رباح عن ألى صاا ح الان عن ألى هر يرة بلفظ «قال الله تعال کل عمل ان 
آدم له الا الصیام فانه لى وأنا أجزى له والصيام جنة و |ذاکان يوم صوم أحدم 
فلا بر فث ولا يصخب فان سابه احد او قاتله فليقل إلىا مرؤصائم والذى نفس 

تمد بيده حاوف و م الصا أطيب عند الله من ربح المسك اصام فر حنان شرحم) 
إذا أفطرفرح > ؛ وإذا أفىر به فرح بصو مه٤‏ وف لفظ مسل والنما ىأطيب عند الله 


~0 _ 


يوم الق.مة وف لفظ للنسای إذا أفطر فرح شعاره وأخرجه 5 نا وان 
ماجه من رواة الاعش عن ألى صاعم عن ألى هريرة بافظ. «كلعمل ابن ادم 
تضاعف الحسنة عشر أمثاها الى سيعمائة ضعف قال الله عز وجل إلا الصوم 
فا نه وا ا به بدع شپوته وطعامه م و عله للعنامة رحنان فر<ةعند 
فطره وفرحة عندلقاء ر یه » ولوف فيه أطيب عند اللهمن ريح الساك »وق تا 
ان‌ماحه «عدقو له ال سهما له ضعف الى ماش اءاللهو فى لفظ سل رمن ره ی‌سنان 
ران نة نأ ص المع عقا اد واف سعید مر فوعا(و ذا لقی أ 
وجل فجزاهفرح)وأخر جه متس والنمانى أ من روایه الرهری عن سعید 
ابن السیب عن ای هر برة نحوه ۳ ۳ عن اور رو رذى الله عه 
رق ری 2 الثانية € قوله لوف و 0 هو بكم الحاء المعحمة هذا 
هو اامروف فى كةب اللغة والغريب ول يذكروا سواه وقال ی ااشارق كذا 
قيدناه عن المتقنين ۳ كثر المحدثين بروونه افتج‌اغاءوهو خيلا عند أهل 
العر بية و بالو<مين ضبطااه عن القاسى وقال فى الاهال هكذا الرواية اأصحيحة 
بغم اغاء وكثير من الشیوخ بروونه فتحها قال الحطابى وهوخطأً وحک عن 
القابسى فيه الفتح و الفم وقال اهل المشرق يقولونه بالوجپین وقال النووی ف 
شرح مسل إن ال هو الصواب وهو الذى ذكره الطاب وغيره “رن 
أهل الريب وهو المعروف فى ؟:باللغة وقال فى شرح المهذب لامجوز فتح 
الاء قال انقاضی عیاض وهومایخلف بعدالطعام نی الهم من ديح كريبة لخلاء 
المعدة من الطعام ۳ الثالئة که فيه رد على ی عل‌الفارسی ف قولهإن ثبوت الق 
الةم خاص بذمرورة الشعر فانها متت فى قوله فم الصاءعم نی الا ختيارومن ر 
مع الاضافة أيضا قول الشاعر ٠‏ -بصبح فاءا ن وف البحر فه - 

# الرابعة ‏ اختاف فى معنى کون هذا الملوف أطيب من ريح المسك بعد 
الاتفاق على أنه سبحانه وتعالى مزه عن استطابة الرو ايح الطيبة واستقذار 
اروایج این فآ دامن صفات ایو ان الذى ل طبائع كيل إلى شىء فتستطيبه 


ونر ون شىء فتتقذره على أقو ال(أحدها) قالالازری‌هو حاز و استعار 9 4 


- ۹ 


جرت عادتنا بتقريب الروائح الطيبةمنا فاستعير ذلك فى الصوم لنقریبه من 
الله تعالى انى فيكون المعنى إن خلوف فم الصائم أطیب عند الله من 
الممك مدع أى إنه يقرب یه أكثر من تقريب السك إليكم ودک ا 
البر حوه (الثانی) أنمعناه أن الله تعالى جزبه فى الأخرةحتى تكو ن نكبته أطيب 
من ربح المسك ما قال فى ال کلوم فی‌سبیل الله( الریح ريح محيك)حكاه القاضى 
عیاض (الثالث) أن المعنى أن ضاحب الملوف ينالمن الثواب ماهو أفضل من 
ربح المسك عندنا لاسا بالاضافة الى الحاوف وها ضدان حكاه القاضى عياض 
أيضا (الرابع) أنالمعنى أنه يعتدبرانحة الحاوف وتدخرعلى ماهى عليه أ كثر مايعتد 
يربح المسك ون كانت عندنا تحن بخلافه حکاه‌القاضیآ ضا (الحامس)أنالمعنى 
أن الحاوف | کر ثوابا من المسك حيث ندب إليه فى الم والاعياد ومجالس 
الحديث والذكر د احير قاله الداوودى وابن الءربی وصاحبا الفوم 
وبع ض آصحابن وقال اللووی إنه الاصح (السادس) قال صاحب الفهم و 
أن يكون ذلات فى حق الملائكة ستطیبون ريح الحلاوف 1 کم مما ما ستطيمون 
ونح المسك © الحادسة € قوله فى رواية لسم والنسائى(أطيب عند الله يوم 
القيامة)يقتضىأن طيب رانحة الملوف إا هو فى الآخرة ويوافقه القول 
. الذى حکیناه ثانيا أن الله تعالى #جزيه فى الآخرة حتى تكون نكبته أطيب 
من ريح المسك وقد استدل بهذه الرواية على أن ذلك فى الاخرة ابن 
حبان فى صحیحه ثم قال بعدهذكر البيان بأنخلوف فم الا م قد يكو ن أيضا أطيبمن 
ويح المسك ف الدنيا ثم ذكر حديث وتاوف فم الصا حين بخلف من الطعام 
أطيب عند الله من ريح المسك قال والدى رجه نی شرح الترمذى وليسف 
هذا اللفظ. دلبل على ماذكر وقوله حين يخلف ظرف لوجود الخاوف المشود 
له بالطیت عند الله أما كو نه مشبودا له بالطيب فى الدنيافلا بازم‌ذلاک(قات )هذه 
الرواية ظاهرة فى أن طيبه فى تلك المالة وحمله على أنه سب لاطيب فى حال 
سدق له أو بل مخالف اظاهر وهذا موافق لاقول الدادس الذى حكيته عن 
صاحب المقهم احتمالا و بدل أيضا مارواه الحمن بن سفان‌فی مسندوعن جابر 
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مرفوعا(أعطيتأمتى فى شهر رمضان خمسا قال وأما یفنم سونو خاو 5 
أفو اهپم أطيب عند الله من ريح المسك)حسنه أبو وڪ ر السمهانی فىأماليه 
وقد و بين الامامين أبن الصلاح وإبن عيد السلام فى ذلك أى فى ان 
طيب راتحة الماوف هل هو فى الدذا والآخرة أو فى الآخرة فقط؟فذهب ابن 
الصلاح الى الأول وابن عبد السلام الى الثاتى واستدل ابن الصلاح بماتقدمقال 
وقد قال العاماء معنى ماذکرته فى تفسيره قال الحطابى طيبه عند الله رضاه به 
وثناؤه عليه وقال ابن عبد البر معناه آزکی عند الله وأقرباليهو أرفم عنده 

من‌ر 2 البرك وقال-السغوى فى تح السنة معناه الناء على السام واارضا 
«غعله وال القدورى من الحنفةمعناه أفضل عند الله م ن الرامحة الطیمه ومثله 
قال الداوودی من قدماء المالكية وكذا قال أبو عمان الا فان بكر 
السمعایی و حفص الصفار الشافعيون فى أماليهم ا بكر بن العربى قال 
فرولاء ائمة السلین شر قا وغربا ۸ یذ روا سوی ماذكر نه و بذ کر أحد منرم 
وجبالخصيصا بالآخرة"بل جزموا بأنه عبارة ع الرضا والقبول و نحو ماهو 
ثابتف الدنيا والاخرة واماذکر يوم القيامة فى تلك الرواية فلا نه بوم ال جزاء 
وفيه يظبر رجحان لوف فى الميزان على المسك المستعم ل لدفم الرانحةالكر يهة 
طلبا أرضًا الله حیت يمر باجتنابها واجتلاب الراحة الطيبة فخص يو مالقيامة 
الد كر فى رواية لذلاك کا خص فى فى قوله تعالى (ٍن رم م بهم يومكذ )راطق 
فی باقی الروايات نظرا إلى أن صل أنضليتهثارتى دار یساس 
اتدل بعلي كراهة السواكلاصائم بعدالزوال1افيه من ازالةالحلوف المشودله يانه 
أطيب من ربح المسك لآ ن ذلك مبداًالحلوف الناشىء من خاو المعدةمن الطعام والشراب 
وبه قال ااشافعی فى المشمور عنه وعبارته فى ذلك(احب السواك عندکل‌وضوه 
بالليل والنپار وعند تغير الفم إلاأنى أكرهه لاصائم آخرالنبارمن أجل الحمديث 
فى خلوف فم ااصاع)انتبی وليس ق‌هذه العبارة نقييد ذلك بالزوال فاذلكةال 
الماوردى لم يحد الشافعى الكرادة بالزو الو إِما دکرالعشی فحدهالاصحاب بالزوال 
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قال الشیخ شهاب الدین ابو شامة القدسی ولو حدوه بالءصر لک ازل 
لا فى سحن ن الدارقطنى 2 رك أى گر كيسان القماب عن دزد إن بلالمولاه 
عن على قال (إذاصمهم فاستاکو | بالغداة ولاتستاکوا بالعشی) وفىسان الہ قى 
عن عطاءء TT‏ برة (لك السواك الى العصر فاذاصلیت امش فالقه فالى 
معت رسول الله صلى الله عليه وسل ,ول خلوف فم الصائم لیب عند امن 
ریح السك) (قلت )لا نی شانه ان دنه الو اول بل اما ان حد 
بالظور ودايه تدل عبارة الشافعی فانه يصدق اسم آخر النهار من ذلاك الوقت 
لدخول انصف الاخیر من النهار و ما أن لايؤقت حد معين بل يقال .ترك 
السواك متى عرف أن تغير فه ناشیء عن الصیام وذلك#تلف باختلاف أحوال 
الغاس و باختلاف بعدعهده بالطعام وقرب عېده بهلکونه دسر ند 1 
فالتحديد راا صر لاشرد له معنى ولا فىعبارةالشافعى رحمه ألما ساعدهو ا 
المنقول عن على رذى الله عنهبقتضى التحديد بالزوال أيضا لا نه مدا العشى 
على أ نه ل بصح عنه ةل الدارقطنی حک.,سان ليس بالقوىومن بينه وبين على 
غير معروف انتهى وأما قول ألى هريرة رضى الله عنه فهو مذهب ثان غير 
مذهب الشاقعى رجه الله ستحكيه بعد ذلك ون واذق الشافعية على التحديد. 
بالزو الفى ذلك الحنابلة وعبارة الشيخ جد الدين بن تمي ةفى ال رر:ولايسنالسواك 
لاصائم بعد ااز و ال وهل یک رهعلى روايتيناه واحدىهاتين الرواءتينة.,اتوسط تمت 
اا تست الک هه‌و قال این اانذر کر ذلك خرالنهبار الشافعى و مد 
و ات زاو ون وروی ذلك ع. e‏ وحکاها: ن الصماغ عن بن 
مر والاوزاعی ود بن الحسن وفرق بعض أحابنا فى ذلك نين افرش 
والفل فكرهه فى الفرض بعد الزوال ولم يكرهه فى التفل لانه أبعد من الرياء . 
حكاه صاحب المعتمد من أصحابنا عن القاضی حسين وحکاهالسمودی وغيره 
من أصحابنا عن أحمد بن حنبل وقد حصل من ذلك مذاعب(الأول) الكراهة 
بعد الزو ال مطلقا(الثانى)الكر اهة “خرالنهارمن غير تقبیدباز وال ( الا اث )تقييد 
ااسکراهة با بعد العصر (الرابع )نفى استحبا به بعدالزوالمنغير إثبات الکر اهة 


وذ 


(الحامس) الهرق بين الفر ض وال ان الك روعي اما روال ا 
بغروب الش‌س وقال الشرخ ارجات لا نزو ND‏ فهذا مذهب 
(سادس)وذهب الا کم ون إلى استحبا به لك صانم فىأول المبان وى أخره 
ع وهو مذهب مالك و نیو از ول الترمذى بعد رواته حديث 
ام بن ربيعة (رأيت الي يملا آحمی يتسوك وهو صائم)والعمل على 
هذا عند أهل دم لابرون بالسواك لاصام باه سا ثم قال ولم بر الشافعی بالسواك 
باس اول لتیار واه انتببى وهذا قول غريب عن الشافعى لا ءعرف قله إلا 
ف کلام الترمذی واختاره الشيخ عز الدين بن عبد السلام و بو شامه‌القدمی 
والنووی‌وقالان‌النذر رخص فيه به اصام بالغداة والعشى النخعى وابنسيرين 
وعروة بن الزبير ومالك وأصحاب ارا ای ورو نا e‏ وابنعباس 
وعائشة وةل أبوالعياس رما رطى اجاز كاقة العلهاء لاام 1 يشوك سواك 
لاطعم لهفى أى أوقاتالن, ارشاء أ نتهبى فكملت المذاهب فى ذلك سيعة واختلف 
العاماء فى مسا لة آخری وهی کر اهة استع ل السو ال الرطب لاصام‌قال ابن النذر 
فمن تال اباس به أرب ااسختمای | ی‌والشافعی وأبو 
ور وأصحاب الرأى وروينا ذلك عن ن مر ومجاهدوعروة وكره ذلاك مالك' 
وأحمد وإسحق ودويناه عن الشمی‌و 0 واله-كوقتادة انتبی 
وقالابن علية السواك سنة امام والمطر والرطب والياء من دوه لا نه ابس 

عأ كول ولامشروب وعبارةاين شاس فى الواهر والا خضر أحس. نمام 7 
صائا انتبى وهذ! النفظ لايقةضىكراهة الا خذمر لاصائم إعايقتضى أن الیابس 
اخ منه للصاع وإذا جعت هذه ال ألة مم الأولى تكرت المذاهب فان 
اا واج د اتفاقبها على أن الصا لابستاك بالرطب مختلفان فى 
كراهة السواك لاام بعد الزوال فا لك لا ,کر هه وأحمد دکرهه ۲ سمجت 
ر که على ماتقدم والذین يكرهوه بعدالروال مكو ابعموم قول عليه الملاة 
والعلام(لو لا آزادق قل ا بالسواك مم كل صلاة) قال ابن المنذر 
يدخل فى هذا شپر رمضان وغيره وةل أو بكر بن العرلى قال علماؤنالم 


- 5 
يصح فى سواك الصاعم حديث میا ولا ائباتاالا أذالني ا حض عليه عند 
كل وضوء وكل صلاة مطلقا من غير تفربق بين صاعم وغيره وندب يوم الجعة 
إلى السواك ول يفرق إينصام وغ غيرهوقدقدمنافو ائدهالمشر ةن الطهارة توالصوم 
احق بها قال و تعلق‌الشافعی بالحديث الصحیح (لخلوف و م المام ات عند 
لله من ريح المسك)فصار دحا شرما فل جز إزالته بالسواك أصله دم الشبيد 
قال فیه(الاون لون الدم و ار بح دح المسك)فلاجرم لایجوز غسله ثم قال قال ٠‏ 
علماوٌ نا السواك لاير يذيل الحاوف 23 ثم حکی عن شيخه القاضی بالمحد الااقعی 
أبى الحرم مکی بن مرذوق قال أفادنا القاضى سيف الدينبمافقال السو اكمطهرة 
لله م فلا بکره كالمضمضة للصام لاسما وهی هم رامحة تتأذی با الملائكة فلا تترك 
هنالك »وآما امبر ففائدته عظيمة بديعة وهی أن النى عليه السلام إنما مدح 
الل لوف ممياللناس عن تقذر مكالةااصاعين إمبب الحلوف لايا لاصو ام عن السواك 
والله غنی عن وصول الراسحة الطبية إليه فعامنا يمينا أنه | برد بالنپی استيقاء 
اراحة و إما أداد جى الناس عن کر اهتبا قلومذ ال وپل رل لان‌فی ‏ ارم 
لاصيام أولا تعرض فيه لاسو اك فی ذکر أ ویتأولتل وآمادمشپید فانماأ بقی و أنی 
عليه لانه فقتل »علوما دای <عما ومن فا دحة اناعم آن تکون باب 
وشهادت ظاهرة لاسما وف إذالة اغلوف اخفاءالصیام وهو أبمد من الرياء اننهبی 
وذكر د ر العباس القرطي أنه بمنع کون السواله يزيل الوف فانه من العدة 
واخلق لامن عل السو ال وقال و الدی‌رجه الله فى شرح امدق و2 مخااف 
لاحس لان الصمائم! إذا تغير فه واستاك ذالت‌ار الک رة وأماكونأصلالتذير 
من المعدة فأمر آخر ثم حكى عن صا بالك أنه حكى عن الاحياني خاف 
الطعام والفم وما اشبم مما بخلف خلوفا إذا تغيروا ل‌طعاه| فيقيت ق خلفة 
فتغیر فوه وهوالای ستى بين الاسنان اه وال و لدی وهذا يدلعبىان خلوف 
الهم من بقارا یا الم الذى بين الاسنان لامن المعدة كما قال صاحبالخهوم (فلت) 
ودوافق ذلك قول ادارا الشافعية إن البخر الذى هو عيب برد به ماکاف 
من المعدة دوزماكان من قام الاسنان لان‌هذایز له السواك لاف الذى من 


E 
المعدةوالله أعلم وقالث.خنا الامامجمال الدرين الاسنوی فى امات لك أنتةول‎ 
ماالمكمة ىر از لدم الشهيد مع آن راحته ماو به لرا غةااك وعدم عر م‎ 
ازالة الحلوفمعكو کون أطيب من رع ام مك (قات) وجوابههن أوجه( أحدها)ماتقدم‎ 
هن كلام این الهر ی ۳ دم اشد <دة له على خصمه ولیس اما <عم حنج‎ 
عليه بالخحلوف إماهو شاهد له بالصيام وذلات > وظعنداللهوملائكته(ثا أيها)أن‎ 
دمالشيهد قىل فلايز الالاباذنه وقد اتقطع ذلاك عوتهوقد کان له غسله فىحياته‎ 
واللو فحق اسنام فلا حرج عايه یتر تركحقهو ازالة مايشبدهبالضل (ثالئها)أن‎ 
كوت راحة دم الشهيدكر ائحة اسك أمر حقیقی‌وکون راحة الحاوف أطيب‎ 
من رامحة السك أمر حکم ی له تأويل «صعرفه عن ظاهر وى أكثر الاقوال‎ 
المتقدم بيانها (رابعپا) أنه ورد النپی عن ازالة دم الشبيد مع وجوب ازالة‎ 
ألدم ومع وجوب غسل الميت فما اغتفر ترك هذين الواجبين إلالتحريم إذالته‎ 
فلذلكقلنا بتحر عه و 1يردذلك فى السواك و اعاقلبالاستنماط( (خامسها)؟ نهعارض‎ 
ذلكفى خاو ف الصائم بقاءالحياةو هی حل التكليف والعباداتوملاقاةالبشر فأمكن‎ 
© أن بز ال الملوف | بعارضه خلاف دم الشبيد فانه بخلاف ذلك فل المابعة‎ 
قوله إتمايذرشبو ته لیا خر ا حدبت» کلام اللهتعالى حکاهعنهالني م و ,صرح‎ 
ف‌ر و ابه‌مالك رن مته الى الله تعالى له بذلك وعدم الاش كال فيه وقد صرح فرواية‎ 
أبى ۹ غیرهحکارته عن اللهتعالى 9 الثامنة € ذکراطام و الم اب بعدذ كراشم‎ 
5 ن‌عطف الخاص م العام لدخوهما فیپا وذلك الاهتمام شا ما فان‎ 
بها اعم وا کنر تکررا من غير امن الشپو ات ##التاشعة#قديث ير الاتبان بصيغة‎ 
المضرق قر له إِمما بذر شپوته إلى أنه اذاشر كمع ذلك غيره من مراعاةتر ك‎ 
الا کل لخمة وحوها لایکون الصو م حیحاو قد بقال|عاا شیر بذلك إلى الصوم‎ 
الكامل واادار على الداعی القوی الذی يدور معه الفعل وجودا وعدما وقد‎ 
بسط الشيخ رجه الله مسائل تشريك النيةفى الكلام على حدیث إغا الاجمال‎ 
بالنيات # العاشرة ذكر العاماء فى معنی قوله عليه الصلاة والسلامعن اللهتعالى‎ 
الصيام لى وأنا أجزى به مع ڪون العباداتکلها  وهو الذى يجري بها أقوالا‎ 
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(أحدها) )أنذلك لان الم, وم لاعكن: فيه الریاء ¥ عکن ف غيره من الاعمال لانه 
وا إمساك وحال الم مك شبعاأوفاقة کال الممسك تقربا وإ القصد وما 
يبطنه القلب هو المؤثر فى ذلك والصلاة و اج و از کاة اعال بدنیه ظاهرة 
کن فيها الرياءوالسمعه فلذلك خص الصوم إماذكره دونها الهالمازرى (ثانيوا) 
قال القاضی عياض بعد <كايتهماتقدم عن الاذری وقال ی عمید معناء زا 
آتو لى جزاءه إذ لايظو_ فتکتبه المظةإذليس من أعال الإو ارح الظاهرة وإعا 
هو نية وإمساك فأنا أجانی»م ن التضعیضای جزائه على ما أحب الى 
وأو لكلامه يشير الىماتقدم عن اطازری وآخره: :شير الى جواب | خر وهوأن 
التضعيف فى دزا نه غير مقدر وقدحکاه اب هی اعد ذلاك ذتمال وقیل لى أى از :رد 
يعم مقدارئو ابه و تضعیف حسناته ما قال وان ا ز یب قالو غیره من المسنات 
أطلمت عل قاذ ا رها اتال كل حسنة إمشر مالم اءالحديث»والصوممو کول 
إلى سعة جو ده و غیب عامه افالتمالى( نمايو فى الصا برو ا # بغير حساب)(قلت) 
وهذهالروايةالتى نتكام عليه صريحة فى مساعدةهذا ال واب‌فانه استنی فيهاالصيام من 
التضعيف فقال كل حدنة إعشر امثاطاالى سیعماث؛ ضعف إلا الم ياءفانه ی و أن 
أجذى به واعترض أو العياس القرطي على هذا الجواب تأن فى الحديث أن صوم 
اليوم قير وان صياءثلاثة أيام م من كل شور صيام الدهر قال وهذه نصوص 
فی‌اظپارانتطعیف فضعف هذا الوجه بل بطل ١ثالثها)قال‏ القاضىاً E‏ 
2 له (ی) ای( من حظ-(فلت)و بۇ يدذيك قو لةفىرو ايةأبيسالحءرن 

أبى هريرة كل عمل ابن آدم له إلا الصيام فانهلى نا جزی بهوقدتقدم ذكرها 
فاستئنى الصيام من کون عمل ابن ا دم ل(رابعها) قال القاضی أيضا وقيل إن 
الاستمناء عن الطعام من صنعات الله تعالى 0 نه سرب الى الله عا يتعلق (شبه 
صمة من صنا :»و إن كان تما لاش بهله فى صانا نه(خامسها)ذکر ار بعض پم فى معنى اضافته 
إل اله نعالى أن الصائم على صنمة ملالک اله تعالى فى ترك الطعام والث راب والغووات ت 
(سادسها) انی إضافة الهيام إلى الله تعالى ' مخصيصه وتشريفه ما يقال بيت ١‏ 
وناقة الله وم-جد الله وجیم المخلوقات لله تعالى-كاه القاضى انا 0 


۱۰۳ 


-- سس 


قيل سيب إضافته إليه أنه لعسديه أحد سواه فلم تعظم الكفار فى عصر من 
الأعصار معبودا لهم بالصيام وان کانوا يعظنونه بصورة الصلاة والسجود 
والصدقة والذكر وغير ذلك حكاه النووی فىشرح مسلم قال والدى رحمه ای 
.شرح الثر مذیو نقضه بعضهم با رباب الاستخدامات فانهم يصو مون للكو اكب قال 
ولس هذا بقض صحرح لان أرباب الاستخدامات لايعتقدون أن الکو 1 
آلمة واعا مولوز نما فعالة باتهم ماو إن کانت‌عندم علوقة (ثامنها)أن معنى هذه 
الاضافة ان سائر العیادات دوق منها ماءلى العبد من القوق إلا ااصیام فانه 
ببقی موفرا لصاحبه لاءوق منه <ق وقدورد ذلك ىحددث قال ا العداس 
القرطى وق کف أستحنه ال أن فکر ت فى حدث القاصه فوجدت فيه ذکر 
الصومق جلة الأعمال المذكورة للا خذ منها فانه قال فيه المفلس لذى ا مم 
القيامة بصلاة وصدقة وصیام وبأ وقد شمهذا الحديث قال وهذا يدل على 
أنالصيام يت خذ کسا؛ الاعمالانتبى (قلت) اذاصح ذلكالاستئناء فهو مقدم 
علرهذا العموه فرحب الاخذ به والله أعلم 7 المادية عشرة ‏ ظاهرهيقتضى أن 
أفل التضعيف عشرة أمثال وغايته سيعمائة ضعف وقد اختاف المفسرون فى 
غوله‌تعای (واللهيغاء ف أن ۰ شاء) فقيل المراد , :ضاعف هذا التضعدف وهو السيعائة 
.وقيلاآر اديضاعف فوق ااسبعاثة من . بشاء وقدوردالتضعيف بأكثرمنالسيعما؟ ئەففى. 
الحديث ال حیح صلاة فى مه حدى هذا خير من األفصلاةفواسواالاالمسجدالحرام 
.وف حديث عبد الله بن ابر (صلاةفی ال حداطرام عائةصلاة ىمس جدى)رواهابن 
حبان ق صحيحه وفىحديث تمر إن الطاب (أن منقال فى سوق من‌الاسواق 
لااله الا الله وحده لاشريك له له الملك وله الجد وهوعلى كل شىءقدي ركتبت 
لوألف ألف حسنة) الحديث رواهالترمذى وال ماكر وقال هذا اسناد صحبحعلى, 
شرط الشيخين وف حديث ابن عباس (سمعترسول اله قول من حجمن 
مكة ماشيا حتى يرجم الى مكة کب الله له ككل خطوة سيعائة حسنه 
کل‌حمنة مثل حسنات الحرم » قيل وما جسنات الحرم ؟ قال بكل حسنة 
مائة الف حدنة ) أخرجه الما © فى المستدرك وقال صحيح الاس_ناد قال 


١١5‏ ب 


والدى رجه الله فى شرح الترمذی فهذا أكثر مارأبته ورد فى التضعيف وهو 
آن بكل خطوة سبعين ألف ألف حمنة قال واجمع بين هذه الاحاديث وین 
حدیث ألى هر برة أنه برد بحديت أي هريرة إنتهاء التضعيف بدلیل أن. 
فى بءض طرقه کل جه بعش أمثالها الى سبعائة ضوف ال اناق کنبرة فقد 
06 الزيادة أن التضعيف بزاد على الستعمانة والزيادة من النقة مقبولةعلى 
الم حح انتبی وقد تقدم أن ف رواية ابن ماجه الى سياه ضعف الى ماشاء. 
اله #رالثانية عشرة» قال القاضی.أبو بكر بن العربى فى قوله الى سر-مائةضءف 
يعنى بظاهره الماد فى سميل الله ذميه ینتهی التضعيف الى سرعمالة من العدد 
ينص الة ران وقد حاءفى اعلدت الصحيح أن العمل الصالح فى ایام العشر 
احبالى الله من ا پاد فى سبيل الله إلا رجل خر ج بنفسه eT‏ 
قالفهذ ان ملان انتهی قالو الدى رحمهالله فى شرح الترمذی(قلت) (وعمل ثالت) 
ففى الحديث النفقة فی المج تضاعف كالنفقة فی‌سبیل الله الدرهم , دضيعما نَة صم ف 
(قلت) رواه أحدق مشنده قال (وعمل دابع) وهو كامة حق عند سلطان جائر 
فنی الحديث أنه أفضل الجهاد(قلت) رواه أبو داودوالترمذیو این ماجه وغیره 
من حديث أل سعيد لفل كلمةعدلقال (وجملخامس) وهو ذكرالله تعالى ففی 
یف | بی الدرداء عنالنى مك قال ألا أخير ک بخير أمالكم وازكاها عند 
مليككمراً أرفعهافى درجا: نكم وخير لكممن اتفاق الذهب والورق وخيرلكم من 
آن‌تلقو اعدو فتضر بوا أعناقهم و بضر بوا أعناقكم ؟قالوا بلى + قالذ كر اله‌عز 
وجل) دواه اترمذى وابن ماجه 00 فى الستدر لك وقال يج و 
وروی 2 أ يا م رواية دراجعن ألى البيئمعنأ بىسعيد الحدرى(أن 
رسو الله مک سل أى العباد أفضل در جة عند اه بوم‌القیامة؟قال الذاكر بن 
اه کنیر اءقال قلت بارشول الله ومن الغازی فى سبيل الله کنال لو ضرب 
بسيفه فى الکفار والمشركين حتی بنکسر ویختضب دما لكان الذاکرین انعز 
وجل أفضل منه درجة) قال الترمذى حدیث غریب وروی‌البية قى فى الدعواته 
وابن عبد البرفى التمبيد من حديث عبد الله بن مرو عن النى ل فى 


۷ خن 


ون انع عن ابن عر أن" رسول اله صل الله عليه و ول" 
دک 00 فقال : « لا تصوموا حثى رو الملال ولا هروا 
ن وه فان ثم يكم فاقدر وا له » وق روابة لس 9 
TT‏ ( وللبُخارى” (فأ كلوا العدّه ثلاثين ) وله رمن, 
حدیث أن هررة فا كار اعد ة شعبان لا ثين ) ولس (فصوموا4 
لا ن 00۳ 


حديث فيه «ومامنثىء أ نمى من عذاب اله من ذکر اش قالوا ولا الجهادىسبيل 55 
قالولاالجبادق سبيل الله إلا أن يضرب بمیفه حتی لنقعام »وروی الطبرالى فى الم جم 
الكبير من حديثمعاذ قال قال رسول افص الله عليه وسل(مامن عمل دی جى 
له من عذاب الله منذكرالله قالوا ولا الجبادفىسبيل لقال لا إلا أن تضرب شيفك. 

حتى ينقظع ثلاث مر ار »انتمى 
© الحديث الثالث که 
خن نافع عن ابن تمر 2 أن رسو لالله م ذ کر رمضان فقال لاتصومواا 
<تى ترو البلال ولاتفطروا حتى ترومنانغم عليكم درو له ) فيه که فواند 
© الاول © آخرجه الشيخان والنمائى من طریق مالك ولفظ مسل. (ذان أغمى. 
عليكم ) ورواه مملرمن طريق ألى أسامة حماد بن أسامة عن عبيد الله بن 


مر عن نافع عن أبن مر (أن رسول اش صلی الله عليه وسلم ذکر رمضان 
فذمرب مداه فقال الشهر وكذا وهكذاوهكذائمء قد أبهامة ف الثالئة 


صوموا رژته وافطروا ارؤيته اف أغمى عليكم فاقدزوا نلائین)م 
رواه من طريق عبد الله بن غير عن عبيد الله بن عمر بهذا الاسنناد وقال 
فان غم عليكم فاقدر واثلا ین إنحوحد يث ألى أسامة ثم رو اه من رو أبةحى بن سعيد 
عن عميد الله ببذا الاسنأد وقال فاقدزوا له ول يقل ثلاثين»وروأهالبخارى من 


سا ۰٩‏ د 


طر بق مالك ومسل 0 اسماعيل بن جعفر كلاهما عن عبد اللهبن دینارعنابن 
ر أن رسول المي ر قال (الشور تسم وعشرونلبلة فلا تصوموا حتی تروه 
ورك غمعلیکم 0 العددثلاثين) لفظ البخارى: ولفظ مسل ولاتفطروا حتی 
تو الا ان عليكم فان غم عليكفاقدروالهراتفق عایه الشیخان‌من طرق 
الزهرى ء ن سالمعن 56 إذا ا فص ومو اواد اراش قافصر وا غان . 
غمعليكم فقدروا له) وله فى اام ج عنابن مر طرق أخرى وقال ابن عمدأابر 
هكذاروىهدا ET‏ ن نافع عن أبن يمر قالوا فيهفان 
غمعايك م فاقدروا لهوكذارواه سال عن ابن مر وكذا رواه مالك عن عبد الله 
ار ن دنار ورواه الشافعيعن ا: برأهيم بن سعد عن ۳ بنّ.شهاب عن سام عن ايه 
بافظ (فان غم علیک اک ا يقلفاقدروا افو وحديث ابن 
م ا عبدالرز اق عن معمر عن ايوب عن نافع 4 عن انعر أن 
رسول الله مشو فال لبلال رمضان اذا را بتموه فصوموا 
فافطر ا فان‌غم عليك م فاقدروا ەلان قال وأخبرئاعيد لعز بزین ابي رواد عن 
نافع عن ابن عمر قال قال النى م أن الله جعل الا هلة مواقت للناس»فصوموا 
رؤيته وأفطروا رؤبته فأنغم علي فعدوا ثلاثين فبذا فىحديث e‏ ش 
1 نعباس وأ بو ه فرن وخ ةوا بكرة وطاق النفی وغيرهمعن انی اد 
ەو افطر وا لرژبته فان‌غم عایک فاكلوا العدد ثلاثين يمعنى واحد 
اثتهى وقدعرفت أن فى صحبح مسل م من طريق عبيد الله بن مرعن نافع عن 
اين عر فاقدروا ثلاثين وی صحیح البخارى من طريق عبد الله بن دینار عن 
ابن #ر فاکلوا العدة ثلاثين فكيف يستغرب ابن عبدالبر هذا ویقله منطرق 


اذا رأيتموه 


غريبة ولا ذكر هو فى المپید رواية عبد الله بن دینار عن ابن مر ذكرها 
بلفظ فقدروا له ليس فيها فاكلوا العدة ثلائین وقال هكذا هو عند جاءة الرواة 
عن مالك فل بستحضر فذلك اختّلانا عليه وهذا البخارى قدرواه ق صحيحه 
ن طرق القعنی عن مالك بلفظ فا كاوا العدة ثلاثين وكذا رواه الشافعي عن 
مالاك رواه البیهقی من طریق ار بیع عنه وقال فى المعرفة هكذا رواه الزی 


۱۰۷ 


عن الشافعی وقال فى سننه الکبری وإن كانت رواية الشانعى والقعنی من جبة 
الخارىعنه حفو ظه يحل أن كو زمالاك رو اه على الافظتين حميعا اې 
و1 انية ‏ فيه جواز أن يقال رمضان من غير ذکر آلشهر بلا کراهة قال الو وى 
فى شرح ملم وهو المذهب الصحیح‌الختار الذى ذهب اله السخاری والحقفرن 
وهوالصواب وقالتطائفة لايقالرهضان على انفر اده حال و اءا,تال‌شپررمضان 
وهذا قول أصحاب مالك وزعم هؤلاء أن رمضان امم من أساء الله تمال 
فلایطلق على غيره إلا أن يقيد وقال أ كثر آسحابنا وامن‌آلمافلانی إن کان 
هناك قرينة تصرفه الى الشهر فلا كراهة وإلا فیکره قالوا فيال ىمنا رمضان 
ونا ره‌ضان ور مضان فضل الاشهر و ندب طلب ال القدرق أو آخر رمضان 
وأشياه ذلك ولا كراهة فى هذا كله واٍغا یکره أن يقال جاء رمضان ودخل 
90 حضررمضان و أحب رمضان وو ذلك؛ قالالنووى وهذان المذهيان 
سدان لآ نالكراهة | إا تثبت می الشرع و يديت فيه به ىوقو م انداسم من 
أسعاء الله تعا ی لیس لعمحيعح و لصح فيه شىء و إن كان قد جاء فيه 8 ضف 
وأسماء الله تعالى توقيفية لاتطاق إلا بدایعل صحیح ولو ثبت أنه ار عم رم 
منه كراهة انتهى « الثالئة © فيه النبى عن صوم شمر رمضان قبل رؤءة 
املال أى إذا م يكل عدد شعبان ثلائین بوما ولو اقته‌ر قاطدت عل هذه 
الجلة وهى قوله لاتصوموا حتى تروا امسلال لحصات الفرض ودلت على منم 
الصو م فى كل صورة ل بر فيم | البلال لکنه زاد ذلك تا کدا هو له فان غ نا 5 
فاقدروا له وهذهالزيادةالتى ۳ کف آو رثت عند المخالف شبپه مسب تفسيره 
لقوله فا-دروا له یور قالوا معناه قدروا له عام العدد ثلاثين بوما أى 
انظروا فى أولالشهرو احسيوا الین بوماقال هل اللعة كال قدرت‌الشی» 
بالتخفيف 525 بضم الدال و کہ مرها وقدرته بالتشدید وق ەة ا وله 
نی واحد وهو من التقدير قال الخطابى ومنه قوله تعالى (نقدرنا قلعم 
القادرون) و یدللدلاک قوله فى رواية فاقدروا ثلاثين وفى روابة فأ کلو المدة 


لان وق روابه ومد | ثلاثين وود ۳ کر اشا ف القائدة دول 9 گی بأ 


4ك 


من حديث ابن مر والروايات شم بعضپا بءضا والحديث إذا جعت 
طرقه تبين المراد منه وقد دل على ذلك أيضا مارواه البخارى من حديث. 
شعبة عن مدبن زياد عن ألى هربرة مرفوعااصومو ارژته وافطروا زو ته 
فان غم علیکم فاكملوا عدة شعبان ثلاثين » رواه مسلرمن حدلث سعد و 
ااسیب‌عن ألىهريرة بلفظ (فصوموا ا 3 اضطربا ایر 
لأنا مأمورون بذلك فالصوم والفطر وقد ذك ر النى وي مس صورة الم عليئا 
بعد قوله لا تصو مواحتي روا الال ولا تفطروا حتی روه تاد إلى الصورتين 
معا أى فان غم علي فى صومكم أو فطر6 فذکر فى إحدى الروايتين احدی, 
الصورتين وف | ارواية الاي الصورة الاخری وا ق سض الزوانات 
حددث اة بعبارة متناولة مافة ی رواية اسل فعدوا لین و دواية 
# اک العدد ومن العجيب اعتراض. بعض الحنابلة على رواية البخارى بأن 
الاسماعيلى قد أخرجها فى مستخرجه من رواية غندر عن شعبة بلفظ فان غم 
علي فعدوا ثلاثين معد جاعة رووه عن‌شمبة كذلك ثمقال هذا الحنبلى وهذا' 
جوز أن يكون من آدم بن أبى باس رواه على التفسير من عنده للخبر انتهی 
وفايته أن رواية البخاری خاصة والرواية التى حكاها عن غيره عامة تقناول 
شعبان ورمضان فلا معنى لپا على رمضان لا سا وم وولون قوله فاقدروا 
له كا سيأ بيانه وه لوه على تقدير الا تحت السحاب وذلك يدل على أن 
المراد شعبان وهذا يدل على مخالفة كلام هذا الحنبلى لكلام أ عته ولاجائز أنيحمل 
الشرط فى قوله فان عم علیع على صورة واإزاءوهو قوله فعدوا ثلاثين على 
صورة غیرهاو لقد أنصف الامامشمس الدين بنعبدالبادى وهومن اعيازمتاًخرى . 
الا بلة فقال فى تقح التحقیق الذىدلتعليه أحاداث هذه المسألة وهومقتفی 
القواعد أنأى شهر غم أكمل ثلاثين سواه فىذاك شمبان ورمضان وغيرهما 
وعلى هذا ذقولهفان غم عليكم فأكماو | العدة برجم الى ال تين وهاقولصوموا 
لرؤ به وافطروا ارؤيته فان غم عليكم فاكملوا المدة أىغم عليكم فى صومكم 
وفطركم هذاهو الظاهر من اللفظ وبائي الاحاديث بدل عليه قال وما ذكره 


1١١9 


الاسماعيلى غير قادح فى صحة ادیت لان البى مد اما آن کون ال 
اللفظين وهذا مقتضی ظاهر الروابه وإ اما آن دکون قال 4 وذكر الراوى 
اللفظ الاخر بالمعنى فان الامر فی‌قوله فا كملوا العدة للشپرین‌انتبی وى سنن 
ای داود عن مر بنعيد الءزيز وان احسن ما بقدر 4 ذا رابنا هلال شمیان 
الكذاوكذاهالصومإزشاءالله لکذا وکذا إلا أنيروا اطلال‌قبل ذلك وفرواية 
للبیبقی فى سنئه فى الحديث المرفوع من حديث ألى عريرة فان غم علیکم فا 
اليست تغمی عليكم العدة وقدروى مالك فىالموطاً عقب‌حدث أبن تمر خحدلث 
عكرمة عن ابن عباس أن رسول الله مكل ذكر رمضان فقال(لاتصوموا حتی 
روا الال ولا تفطر و اح روه فان غم عليكم نا كملوا العدة ثلاثين)قال اعرد 
البرجعله بعده لاأنه عنده مفسرله ومبين لمع قوله فأقدروا له (قلت) وكذا 
رواه الترمذى بافظ فأ كملوا ثلاثين بوما وهو عند ابی داود بلفظ فان حال 
دونه غمامة فأتموا لمدة ثلاثين * ثم افطروا وعند النساتى بلقت ( فان حال 
ليلكم و بینه سحابة أوظامة فا ۳ العدة عدة شعبان ) وهذا على ما قدمته 
فى حيديث ابن تمر ذكر ف‌رواية ألى داود صورة وف رواية النسالى أخرى 
وای فى رواية مالك والترمذی با يشمل المورتین وليس ذلك اضطر ابا 
وق صحیح مسل عن ألى البحتری قال أهللنا رمضان ورن 1 الق 
غأرسلنا رجلا إلى ابن عباس فأله فقال ابن عباس قال رسول اله إن الله 
قد أمده رؤيته فان أغمى عليكم فأ كملوا العدة وفى رواءة 5 تیا أبن عباس 
فقلناوذ كرهوهذاشاهد ار وابة مالك وغيره وروی بوداود والنسائى عن حذيفة 
مرفوما ( لاتقدموا الشهر حتى تروا الملال أوتكملوا العدة م صوموا حتى 
تروا الله-لال .أو تکماوا العدة )وروى آبو داود عن عائشة كان رسول الله 
صلی الله عليه وسل يتحفظ من شعبان مالابتحفظ من غيره ثم بصوملروبة 
ره‌ضان فان غم عليه عد ثلاثين يوما م صام وقدروی‌هذا المعنى وهو | کمال 
العدة ثلاثينيوما عند الغم علينا من‌حدیث جابر وأبى بكرة ورن اللاب 
ورأفع بن خدج وعلى «١‏ بن ایی طالب وطلق بن على والبراء بن عازب 


۶ 


وقد جع ذلا و الدی‌رجه الله فى شرح الترمذىقالابن ع عبد ابر و رو اا فا 
عات (فا قدروا له( الا اون عه ر وحده وا‌أعل وذهب ۹1 روث الا سني 
قوله عليه الصلاة والسلامفاقدروا له ضيةوا له وقدروه نحت السحاب‌ومن قال 
بهذا أوجب العميام من الغد ليلة الثلاثين من شعيان إذا كان فى عل البلال 
ماعنع رؤيته من غم وغيره وهذا مذهب اس عم ر راوی هذا الحدرث ففی‌ستن 
ألى داود فكان ابن عر إداكان شعبان تسعا وعشرین ذظرله فان رأىفذاك , وان 
م ور ول يحل دون منظر ه سحاب أو قترة آصیح مفطرا وان حال دورن 
منظره سحاب أوقترة آصبح‌صاءا قال وكان ابن عمر یفطر مم الناس ولا يأخذ 
با امسا ب قال اطا بى : بر بدا نه كان بفعل هذا الصنيم فى شهر شعمان |<تياطائاصوه ولا 
وأخذ ببذا الحسابفىش,ررءضان ولا يفطر إلا عم الناس(قلت)و کن الراوى أشار 
بذللك الى النقض على ابن ع ر فى كونه قال يما يقتضى حمل التقدير على التضييق 
ود ت ا إحدى شور دون و 
لبينه الذي نى مك وفعل بينهما كيف وقد نبه النى ما غا به الدنهها ندبية 
عن صوم بوم المك وقدتمم ابن ع وغل هذا المذهب اون بن حنمل 
فى المشهور عنه قال ابن الموزى فى تصنيف له سماه'درء الاوم ولغم فى صوه 
بوملم) وهذا مود اه عن مرن ااب وغل إلى طالب و اسن 
ابن اک و فی هر برة 2 ومعاویة وغرو بن العاصى والح بن ايوب ری 
وعائشة يا تعاءابنتى أبى بكر الصديق قال وقال به من حكبر'ءاإتابعين سان 
عبد الله بن عبر ومجاهد وماووس وابو عمان النبدی ومطزف بن عمد الله بن 
الشخیر و میموز بن ن مورا وبکر بن عبد الله الزی فى آخزین كاه عنه و 'لدى 
رجمه الله فى شرح الت مذی ورد عليه فى <كايته عن هئّلاء الصحابة فذکر أن 
ارو اية ففذلك عن عمر منقطءةفانها من رواية مکحول عنه وم بدر که آن ابن 
الموزى )عا نقل داف عن على لا نه قال آصوم يوماءن شعدان ع إلى من 
أن أفطر نوما من رء‌عنان قال والدی وهومنقطع ثم إنه آنما قاله عاد اة 
واحد على رؤية الال لای خیم ما روا الدار قطنى فى سننه مبيناولا بحل 
الاختصارعلى هذا الوجه لاه بخل «المءنى قالوالدى والمعروف عن عمر وعلى 


ااا 


خلاف ذلك ففیمصنف ابن ألىشيبة عنكل منهما أنه کات يخطبإذا حضر 
رمضان فيقو ل[ألالاتقدمو الشپر إذارأ م البلالفصومو اواذاراً ۰ وا 
فان أغمىعليك فا عوا المدة) و مستند ابن الجوزیف بقل ذلك عن١أسمارواه‏ 
عن ی إن اسحق أنه قال رات ال اما عند الظور 01 لا منه 
فافطر ناس من الناس ۳ تنا أأس ‏ بن مالك فأخبرناه و 4 اابلال وبا فطار من 
أفطر فقالهذا اليوم يكمل لى اح واا ن اما دا أن الحكم بن 9 
أرسل الى قبل‌یام الناس انى صائم غدا فكرهت اطلاف عليهفصمت وان مت 
صوم بومی هذاالى الايل» قال والدى رحمهالله هذا بف عل للم و إعا فعله كراهية . 
للاختلاف على الأمير وهو ابنعم اجاج ؛ إنيوسف الثقفى فهو موافق لرواية 
عن أ<مد (إناليرة إلى الآمير فىصياءليلة الغيم )فر مه اشن عن زا ی ون 
أفطر الناس ذلك اليوم وأراق آنس عله اظلاق عل آمره فال والدی‌رحه ال 
والغروف عرت أن هريرة خلاف مانقله عنه کا فی عمف ابن ای ف 
عنه آنهال نمی أن پتمجل قبل رمضان بیوم أو يومين لکن روی‌البیهن عنه 
من رواية ألى مر عنه(لات أصوم الذى. رشك فيه من شعبان أ حب الىمن 
أنأفطر بوما من ره‌ضان) ثم قالالبييق كذاروى عن فى هريرة بهذا الاسناد 
وروابة الى سامة عن أبى هريرة عن الني م فى النوى عن التقدم إلا أن 
بو افق صوما كان صومه امح من ذاك اذتبی قال والدی رحمه اب و اما 1 
معاونة فانه ضرف لابح وقد رواه ابن الجوزى ف العلل المتناهيةمن رواية 
مكو لعنه E I‏ الام ار له إسناداقال وأما 
الحكم إن آیوب فهو الثقة ی وهو من التابعين 6 ذ کره ابن حبان فى ثقات 
التابءين قال فم بقل به اد من‌الءشرة الذين ذ ۲ ارهم این اموزی إلا ابن تمر 
وعائشة وأسماء واختلف عن الى هريرة كا تقدم قال البيبقى ومتابعة السنة 
الثابتة وما عليه أ کم الصحابة وعوام أهل الم أو نا انتهى وقل ابن 
عمد لیر ۸ يتابع ١‏ إن عر عن ۳ ويله ذلك فما عامت الا وس ان 
ابن حنبل وروي عن . أسعاء نات ألى بكرمثله وعن عائشة حوه انتهى وذهبت 


لأا 


فرقة ثالثة الى أت ممنى الحديث قدروه حاب النازل<کاءالنووی‌ق‌شرح 
مسل عن ابن سرج وجاعة منهم مطرف بن عبد الله وابن قتیبةوآخرووتال 
أبن عبد البر روى عن مطرف بن الشخير وليس تصجیح عنه ولو صح‌ماوجب 
اتباعه علیه ل#ذوذه‌فیه ولخالفة الحدة له ثم حكى عن ابن قتيبة متلهوفال‌لیس 
هذا من شان ابن قتيبة ولا هو من يعرج عايه فى مثل هذا الباب ثم حكى عن 
إن خواز إنداد أنه حكاه عن الشافعى ثم قال ابن عبد البر والصحیح عنه فى 
اوعد أصحابهوجءهور العلماء خلافه (قلت) قلت) لا مرف ذلك عن الشافعى 
۱ أصلا والله أعم وبالغ ١‏ بن العر لى ف المعارضة فی‌انکاره مقالة أبن سر بج هذه قال 
الماذرىعن اممپورلا جوز آن يكو ناهر ادحساب المنجمين لان الناس لوکلفوا به‌ضاق 
عليه لا ه‌لایمرفه إلا آفر ادوالشرع إعايعر ف الئاس عالعرفه جما هیر #وحک ان العریی ‏ 
عن أبن سر شمان قوه فاقدر و اخطاب لن خصه الله بذ العل وقول فاك لو االعدة خطاب 
العامة قال ا ن‌العر بى فکا نو جو برمضان جعلهختلف الحال يهب على قوم محماب 
اتراق وجل آخرینبحساب ال إن هذا ید عن ال فکیضخن 
العلماءكوقال| بن الصلاح فى مشكل الوسیط معرفة منازل القمر هو معرفة سير 
الاهلة وهو غير المعرفة:بالحساب على ماأشعر ب هكلام الذزالى ق الدرس‌فا ساب 
آمردقیق ختص بعر فته الآ حاد» والمعرفة بالمنازل کاحسوس بشترك فى ذكره 
00 من براقب الاجوم انتهی فعرفة منازل القمر هی التی‌قال بهااین‌سریج 
إنه لم بقل بها فى <ق كل أحد واعا قال بها فىحق المارف ببا اماو يكل 
. بوجوب الصوم على العارف بها انا قال بجوازه له كذا ذكر الرويالىعنه ونقل 
الجواز أيضا عن . اختيار القفال والقاضى ألى الطيب الطبری وحسک الشبخ 
فى المبذب عن‌ابن سریج اروم الصوم فى هذه الصورة واذا جمعت‌ین مسألتى 
| اسب ب والمنجم ونظرت فیپما بالنسبة الى أتفسهما وال غيرهما وبالنسية 
إلى الواز والوجوب حصل لك فى ذلك فى مذهب الشافعى رجه الله 
آذ جمپااللووی ف‌شرحالپذب ملخصة بعد (سطبا(ا صحبا) لابازم ا لامب 
ولا المذجم ولا غيرها بذلك ولکن جوز لہما دون غيرجما ولا یجزیمم! عن 


۱ ۱۱۳ - 
غرضهما(واانیتجوز لما جزیپ ا(والالت)یجوذالحاس ويجزيه(ولابدوز 
الامنجم (و ار ابم) يجوز لبماو بجو زلغیرها تة,لدها(و اامس) ,جوز طماولاپرها 
ايد الاسب دون‌النجم وا هل النووی من الاوجه وجوب ااصوم وقد 
حکاه حين بسط الکلام قبل ذلك فحكى عن صاحب الهذب أنهقال إذاغم 
اله لال وعرف رجل با ساب ومن زل القمر أنه تن رمضار”ت فوجم-ان 
حال این ه سریج بلزمه الصو ملا نه عرف الشپر بدلیل فأشبه من عرفه بالبینة 
وقال غيره لایصوم لا نا نتعید الا بارو بة قال النووی ووأفق‌ساحب الپذب 
على هذه العبارة جماعة ثم حك ى عن صاحب البيان أنه قال قالابن الصباغ 
اما بالمساب لا يلزمه بلا خلاف بين أصحابنا وذكر صاحب الهذب أنالوجبين 
نفی الوجوب. ثم حکی عن الرافعى أنه قال لامجب عا بقتضیه حساب المنجم عليه 
ولا على غيره الصوم قال الرویی وكذا من عرف مناز القمر لابلزمه. الصوم به 
على اسح الو جين قال نا الجواز فتكلم على ذلك وحكى این الصلاحعن عالجبور 
منم لحاسب وا من الصوم فى حق افا على خلاف ماصححه النووى 
فى شرح الهذب وللمسألة نظي مذکور فى الصلاة وهو ما لوعل المذجم دخول 
لوقت باجطساب فا لذهب انه همل له بنفسه ولا یعمل بهغيره كاف الاحقيق للنووى 
قبعا لصاحب البيان ومعنى العدل به على طربق الو از فى الصيام والله أعلم 
'ورجج. ابن دين العيد فق‌شرح العمدة وجوب الصوم على المحاسبن‌الصورة 
المذكورة فةال وأمامادل الحساب على أن الهلال قد طلع من الافق على و جه‌بری 
لولا وجود الانم کلم فهذا يقتضى الوجوب لوجود السبب الشر عی‌قالو ایس 
عة ازو نة تن طف الازوم لأر الاتفاق على أن احبوس فى المطمورة 
اذا عل باكال العدة أ أوالاجتباد بالامارات‌ان‌اليوم من رمضان وجب عليه الصوم 
وإذلم بر البلالولا أخيره ه من‌راه “قال والدى رحهافه‌فی شرح‌الترمذی:امحبوس 
ف الطمورة معذور فیجب عليه الا <تباد ق‌دخول الوقت وبحب عليه العمل 
عا أدى اليه اجتباده فارتف تبينخطؤره بيقين اعاد » وحصول الفیم فى المطالم 


۸ -طر حالتثزيب داع 


1١5 


أمر معناد والسبب الشرعى للوجوب إنا هو الرؤية لاعل ذلك بالحساب لقوله 
عليه ااصلاةو السلام فى الحديث الصخبح (إناأمة أميةلانحسب ولانکتب)اطدیشه 
انتم ى وقد ظبر ما بعطاه صحة مذهب الجبوز فى تعليق الحكم باروية 
دون ذيرها وبه قال مالك والشافعى وأبو حنيفة وجپور العلماء من السلف 
والخلف #الرابعة ‏ تكلمناف المألة المتقدمة على أنه لا.ازم الصوم‌ولاشت کون 
اليوم من رءضان بغير رؤية لا بتقدير تحت السحاب فى الفیم ولا بوجوع له" 
حساب؛بتى أمر آخر وهو جواذ صومه عنرمضان ومقتضى الحديث منعذلكه 
لا نه صوم قبل ازؤية وهو مذهب الشافعی ويره وقالوا لا بنعقد صومه ولا 
ره إن نهر أنه من ره‌ضان واقتصر النفة على الكراهة وةلوا إن 
طبر اأ نه من رمضاف ارام عنه وان ظرر أنه من شعمان کان تطوعا 
© الحاممة # ومقتضی الحديث مع و عن غير ره‌ضان دسا وقد حوز 
المالكية والشافعية صومه عن فضاء اوتتو ای كفارة وتطوعا إذا وافق ورده 
واختلفوا فى جواذ التطو ع إصومه دلا سرب فنعه اأشافعية وقلوا بتحرعه > 
فأن صامه فلا صح عند بطلانه وااشپور عند المالكية جوازه ؛ وقال تمد 
ابن مسلمة بکراهته » وكره ال منفية صومه عن واجب آخر »ول يكرهوا 
التطوع لصومه ثم إن ذلك كله مفروض فى يوم الشك لا فى مطاق. 
الثلائين من شعبان قال أصحابنا ويوم الشك يوم الثلائين مر 
شعبان إذا حدث برؤيته أو شبد يها م ن لايثبت بقوله فان يتحدث برؤيته 
أحد فليس بوم شلك ولو كانت اسماء مفيمة وقال المالكية هو يوم الثلائين 
من شعبان إذا كانت المماء مغيمة # ااسادسة € قوله لالصوموا حتى روا 
الملال لايمكن أن يكون معناه رؤية جيع النأس'بحرث يحتاج كل فرد فرد فى 
وجرب الصوم عليه إلى رؤّدة ااپلال بل المعتبر روت بعضهم وهو العدد الذى, 
قثت به التوق وهوعدلان لقوله تعالىو او میدن هن رجالم وقوله 
عليه الصلاة وااسلام للمدعى (شاهداك) إلا أن هلال رمضان یکتفی ق‌ثبوته 
نعدل واحد عند أ كثر أهل العلم للحديث الذى رواه أصحاب الد نن الار بمة 


16م 
وابن حبان فى صحيحه واا فى مستدرکه من حديث ابنعباس قال (جاه 
أعرابى إلىالنى وميه فقالإنىرأيت البلال » قا تعب دأزلا إله إلا اك؟ تعد 
آن مدا رسول الل؟ قال نتم ؛ قال يابلالأذن ف الناس أن يصوموا غداً )وروی 
اا ا 0 فيمستدركه عنابن عم قال (ثر ا أىالناس 
البلال ارم لا و کے ألى رأته فصام وأمر النساس بصیامه) قال 
الترمذى والعمل ء لهذا الديث عند أ کثرأهل لرا تقبل شهادة ( رجل 
وا<د فى الصيام وبه يقول ابن المبارك واشافه ی وأحد انتبى وما حكاه عن 
اشافعی هو آذپر قوايه عند أضحابه وأصحهما لکن آخر قوليه أنه لابد 
نعداين فه ى الام قال از بیم .ع قالااشافه ق رمضان الاشاهدان 
وإذا قلنا مل فى ذلك ا فېل هو رواية 5 شہادة خلاف عند الشافعية 
والأصح عند آنه‌شهادة فلا يقبل قول العبد والمرأة نصعايه الشافعى ف الام 
وهل إد ترط لدظ الشهادة؟ قال الجبور هو عل الو جپین فی کو نه رواية أوشهادة 
ولا فرق علي القولين بين أن RES‏ مه آذ مغيمة ووافق الحنفية 
اج مور على الاکتفاء فى فى ثبوت هلال ره‌ضان بعدل واحد لکن خصوا ذلك با 
إذا كان بال ماء عل دن غيم أو غبار و شحو ذلاك والام قىل الامن جع كير 
یقم اء على ابرم وأجروه ری الرواية فق,لوا فيه الرجل واأرأة واطر والعبد 
وقالوا لا ختص بافظ الشبادة وذه.ت الالكية إلى أنه لاشت إلا بشاهدین 
کسائر ود وقال به أيضا الارزاعی واسحاق بن راهو به» وعدی أبو ور 
لثبوت بشاهد واحد إلى شوال أيضا وعداه بعض أصحابنا إلى ذى المحة 
ا فيه من عبادة المج وذلاك برد قول اترمذی لم يمختلف اهل العل فى الافطار 
آله لاقمل فيه إلاشهادة رجاين 3 السا هة ¢ قد ستدل به من ذهب إلى أنه 
إذا ری البلال : دل ل بازم أدل لد أخرى ل : بر ذیها الصوم لقوله حتی تروا 
الال وأهل تلاك اللمدة بروه وقد (-تدل هه ن قال تعديه إلى بقية 4 البلاد 
انه معمروف عن ظاهره إذلا يتوقف الال على رئية ت كل واحد على اتفراده 
۴ نقدم فلا هنی لنتییده بارلا .ل إذا لت بقول من يثبت بقوله فى الشريعة 
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تعدى حكه إلى سائر ا مكافين وقد اختاف العاماء فى هذه المسألة على مذاهب 
فعذیم بالغ فى ذلك وجعدل لكل آهل بلد دؤيةهم لايتعداتم ذلك إلى غبر۵ 
وأصل ذلك فاق صحیح ل وغيره عن كر سمولى ابن عباس فى استملاله 
رمضان بالعام ليله الجءة ثم قدومه المدينة فسأله ادن عباس فأخبره فقال ابن 
عباس اکنا رأيناه لل السبت فلا نزال نصوم حتى كمل العدة أونراه » وقال 
هكذا أمرنا رسول اله رط قال الشي.خ تقى الدين فى شرح العمدة ويمكن 
أنه أراد بذيك هذا الحديث العام يعنى قوله (لاتصوموا حتى تروا البلال ولا 
تفطروا حتی تروه) لاحدینا خاصا ذه المسألة قال وهوالافرب عندىانتبى 
وقدحكى ان‌المنذر هذا المذهب عن عكرمة والقاسم وسال واسحق بنراهويه 
وحكاه الترمدى عن اهل العلر ولم محك سو اه و<كاه الماوردى وجما فىمذهب 
اشافتی وقال آخرون إذارؤى دادةازم هل جميع البلاد الصومرهو مذهب 
مالاك ۳ إلى حدفية ةوأجد واللدث بن سعد وحکاها: ا كثر الفقهاءو به 
قال بعض الشافعية امم قالو إن تقاربت البلدان فحكمه) حكم البلد الواحد 
5 تباعدتا وجپان أصحه عند الشيخ أ حامد و والشيخ انس سحق 
'حزالى والشاثى والا" كثرين أنه لامجب الصوم على أهل الب لد الا خر 
00 الوجوب وإله ذهب القاذى ا الطيب والرویاتی وقال انه ظاهر 
المذهب واختاره جميع أصمحاإنا وحكاه البغوىعن الشافعی تفسهوعلى الا ول 
فى طبظ العا آوجه (أحدها) وبه فطع االعراقيون والصيدلانى وغيرثمٌ أن . 
التباعد 1 مختاف ااطالم كالحداذ والعر اق وخراسان والتقارب أن لاختاف 
كبغداد والکوفة وااری‌وفزوین وحه‌النووی فى اروضه والنهاج وشرح 
المبذب ( والثانى) أن التباعد معأفة القصر وبهذا قطم إمام الحرمين وادعی 
الات انق عليه والغز الى والبغوى و .حه الرافعى فى شرحه الصغسير واحرد 
والنووى فىشرحمسم (والثااث) اعتياره باتحاد الاق ليم واختلافهوحكى اسر خی 
وجبااخ رأ نكل بلدلایتصورفاژه عنم بلاءارض يلزمب دوزغيرهم وقال ابن 
الماجشون منالمالكية ان ثرت بأمر د ائم ازم البعيد وانثيتء:دالحام بشبادة 


تت ۱۱۷ - 


شاهدين کسائر الاحكام ایازم دن خرج منو لابته الاأنيكو نأءيرااؤمنين 
فازم التضاءجاءة ef‏ اذا كت ب عاعندهم وشبادة أو رو یه ای من لاشت‌عنده<کاه 
ابن شاس ف الجواهر وقد حصل ف المسألة المذكورة سيفة ة أقوال#الثامنة# 
استدل به على وحوب الصوم على المفرد روه 5 هلال ره‌ضان وءلى وحوب 
الافطار على المنفرد بروبة هلال شوال وان ۸ شتذلك بقوله وهوقولالاعة . 
الاربهة فى هلال ره‌ضان و اختلفوا الافطار برؤية هلال شوال وحده فقال 
الثلاثة لا بفطر بل بست ر صائما احتیاطالاصوم وقال ااشافعی بازمهانغطرولکن 
خف > علا نم وهو مقتفى قوله ولا تفطروا حتی روه وذهب عطاء لو * 
ای ریاح و و اسحق ۷ راهو به إلى أنهلا. بصوم ار و و هو حده‌وء نأحدأنةلايصوم 
الاق جماعة الناس وروی حوه 3 ن الحسن وا ان سیر ین لزالتاسعة # اول 
ادت ره ايلا ونهارا لكنه اذا رؤى هارأ ذهو ۳ ا سمل فان كان 
ذلاىك وم الثلاثين »كن شعمان لميصوموا وإن كان وم الثلاثين من رمضأن 1 
ار وا وسواء كان ذلك قبل ااروال ۳1 بعد و هذا هو المشهور ف اذاهب 
الاربعة وحکی عن مر وان مسعود وان عمر وأنس والأوذاعى واللیث‌بن 
سوال واسحاق بن راهو به» وذهمسفيان الور دا فف وبءضالمالكية 
إلىأنه ٍذری قبل الزوال فو لليلةالماضية وهو رواية عن أحدوبه قالابن<زم 
الظاهرى #العاشرة# قوله فانغمعليم بت مالين الهجمه و تعديدالميم أى املال 
معناه حال بینگم وبينه غيم ال غم و نی وغی ونی تخايف الأ وتشديدها 
والعن مضمومه فمپما وهو من و لاکمهت الشىء |ذاغطیته فرومعموم وال 
أيضا 3 تح لین المجمة 3 گر الياء و #9 خی وا عضوم ي 
۳ السماء وذكر انام ۳ 0 بن العرلى ا أيضا فان ی 
عليك م بالعين المهملة من العحمى قال وهو که‌ناه اه ذهاب ال صر عن الشاهد! ت 
ا البصيرة عن المعقولات 


۱۸ 
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وعن عروة عن عانشه فا لت و ف( مضت" تسم" و عشرون 
ا 2 0 E yT‏ 

ليلة دغل کل رسول الله صلی الله عايه وسل قالت : بد' بى فقات 

ي © eos‏ ع Jeol‏ ع يه سا و ۰ 

بار ول الله انك اقسمت الا تدخل علیناشهرآو ا نك قد دخلت 

عن . لسر وگرین الداع » قال" إن القور تسم ورین 
و ۱ 

BEE 


حدر المحدث الرابم اه 
و عن‌عروه عن عالشةقالت (فامامضت نسم وعشرون له دخل على رسول 
الله مر قالت بدا ی فقلت يارس ول الثهانك أقسمت أن لاتدخل علینا شه راو إنك 


قددخلت عن تسم وعشر بن أعدهن فقال زن ااشهر تسم وعشمرین» كذارو اومس (ذيه) 
فوائد#الاولى»أخرجه مس ف الصوع عن عبد بن ميد وف الطلاق عن اسحق بن 
ابراهيموابنأبى مر ثلا تم معن عبد الرزاق وف رواية فى الصوم‌ أول الحديث عن 
ازهری أن النى وكيك أقسم أن لایدخلع أزواجه شهراقال لرهرى فأخبرنی 
عروة بن الزبیر عنعائشة فذكرت هذاالحديث وذكره فى الطلاق عقب‌حد.ث 
الزغرى عن عبيد هن عبد الله بنا ی ثور عن أبن عماس فیس اله عرعن اا أتين 
٥‏ نأزواج الیم اللتين قال الله (ان تتو با الى !له فد صفت فلو بكا) الحديث 
الطويل وف آخره وكان اقم أنلابدخل علبہن‌شپرا مرشدةموجدته عليين 
حتى عاقبه الله عز وجل م ذكر هذا الحديث وأخرجه الترمذى أبضا فى 
التفسير من طريق عبد الرذاق بنحوهوةالحسن صحيح واخرجه النسالى أيضا 
من طريق عبد الأعلى عن «عمر واتفق الشيخان على «ذه القصة من حديثأم 
سامة أن -النى مكليو آل من نساله شهرا فلما مضى تسعة وعشروزغداأوراح 
فقيل له إنك حلفت أن لاتدخل شرا فقال إن الشهر یکون تسعة وعشرين 
بوما» لفظ البخارى وأخرجها البخارى یامن حديث أنس قال (آلىرسول 
الله م من نسائه وكانت اتفكت رجله فأقام فى مشربة تسعا وعشرين ليلة 


SNN 


۱ نم نزل فقالوا یارسول اقا لت غ | فقال ان ال بکوق‌تنها وعفریی) 
وروات الةصة ضا من حديث مر ‌الصحیحین وجابر فى صحیح مسل وغيره 
وغيره) © النائية # استشكل قولها( فاما مضت تسم وعشرورى ليلة دخل 
على) لان مقتضاهانه دخل فى اليوم التاسسم والعشرین فلم يكن ثم ذپرلاعل 
الكال ولا على النقصان» وجوابه أن ااراد فها مضت تسم وعشرونل3 بأيامها 
فان العرب تورخ بالليالى وتکون الا یام تابعةلما ويدل لذلك قوله فى حديث 
أم سامة عند البخاری وغيره فاما مضی تسعة وعشر وزيوما(فانقلت) نی حيح 
مسلم م ن حديث جابز فى هذه القصة فخرج الينا بياج تنيع وعشرين وهو 
صر دح ف أنه كان دخوله فى التاسء ع والعشرین قلت قد أوله النووى ف‌شرح 
ملم على ۹ معناه صیاح الليلة الى إء_د تسعه وعشرين بوما 
وهى صبيحة لاثين ودعاه إلى ذلك المع ين روات ات فان قوله فلا مضی تسعة 
وعشمرون وما ,قلع الزاع فى ذلاك وكذاقال القاىعياض إعد ذكرهاختلاف 
اروايات فى ذلك معناه كله بعد عام تسعة وعشرين يوما بدل عليه رواية فاما 
مذى تسم وعشرون بوما # الثالثة # صرح نی هذا اللديث بان حلفة عليه 
الصلاة و لسلام كان على الامتناع من الدخول على أزو جه‌شهر افتديناً ن قوله 
فى حديث أم سلمة وأنس وغيرها الى النى مه من نسانه أرند به ذلك ول 
برد به الملف على الامتناع من الوطء والروایات سم بعضهابعضا فان الابلاء 
فى اللغة مطلق الحاف (-کنه مستّءمل فى عرف الفةهاء فى حاف خصوص وهو 
الف على الامتناع من وطء زوجته مطلقا آو مدة تزيد على أر بعة أشهر فلا 
ستعمل الابلاء عند فما عدا ذلاك والابلاء على الوجه المذكور حرام لا فيه 
من ایذاء الزوحة ولیس هو المذ كور فى الحديث ولو حلف على الامتناع من 
وطء الزوجة أربعة آشهر فا دونها لم يكن حراما وتعديته فى حديث ام سلمة 
وغيزها يمن يدل على ذلك؛ لآنه راعى المعنى وهو الامتناع من الدخول وهو 
يتعدى عن # ارابمة € فيه جواز هجران المسلم فوق ثلاتة أيامإذا تعلقت 
بذلك مصلحة دينية من صلاح حال المبجور وغير ذلك ومن ذلك ماإذاكارن 
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ااپحور ميتدعا أو مجاهرا بالظل والفسوق فلا حرم مهاجرته وأما قوله عايه. 
اسلاة والسلام لاهجرة بينالمسلمين فوق لاله" أيام فحله ماإذا كان الطجران 
لمظوظ النفس وتعنتات أهل الدنيا قال الذووى فى الروضة قال أصحابنا وغيرم 
هذا فى الرحران لغير عذر شرعی فان کان عذربن كانالموجور مذموم الال 
لبدعة أو فسق أو نموا أوكان فيه صلاح لدين الپاجر أو المبجور فلاخرم 
وعلى هذا حمل ماثبت من هدر الني و کب بن مالك وصاحبيه وميه 
مش الصحابة ع نكلامهم وكذا ماجاء من هجران السلف بعضهم بعضا انتوى 
الخامسة € فيه منقبةلعائشةرضى اللهعنهالبدائه عليه الصلاةوالسلام بالدخول. 
عليها قبل بقیةزوجاته 9 السادسة € هذا الحديث ممولعندالفةهاء على أنه عليه 


الصلاة واللام أقسم على ترك الدخول على أنواجهشهرا بعينه بالهلال وحاءه. 
. ذلك الشهر ناقصا فاوعذلك الشهر وم ير البلال فيهليلة الثلاثين!_كث ثلاثين 
بوما أما لو أقسم على ترك الدخول‌علیین‌شهرا مطلقا لم ينطبق الحاف فيه على 
أول البلال ,بر الا بشهر تام بالعددء هذاهو الذى نعرفه لا صحابنا وغيرم فان 
كان أحد من الفقاء بقول بالاكتفاء بتسعة وعشرين یوماولو كاذذلك فى اثناء 
شهر فبذا الحديث <دة له (فان قلت) إذاكان احلوف‌علیه شهرا بعينه بالبلاله 
وقدر وى لهام تسعة وعشرين يوما فا وجه السؤال عنه وقد كل الشهربارژیة؟ 
(قات) محتمل أ وجبا(أحدها) أنالسائل م بعلم انه شېر بعینه بألېلال بلظ نأ نه 
شر عددى فنى على ذلك سق اله (نانيها) لعل السائل ليع قبل ذلك الك الشرعى. 
وهو أن'شبرالمعتير لعيته بالبلال لايمتير فيه العدد و نا يعتبرفيه البلالحتى. 
بينه لهالشارع هذا الحديث (نالنها)يحتمل أن السائلعر ف أنالمداوف 0 
بعینه بالپلال وعرف أن العتبر فيه الپلال دون العددوا!-كنهمم يكونوا دأو ۱ 
البلال لمانع من غم أوغيرءأولمينتصيوا روتکو ليس رمضانو لا شعبان 
وعل النى ا بالغيب اتقضاء الشپر بوحى فأخبر بهو بدلأذلكقوله ىحديث 
أبن عباس عنهالنسائي أنالى جبر يل عليه السلامفقال : الشه رتمم وعشروتف 
ف المابعة ‏ قوله (إن الشهز تمع وعشرین) كذا فىأصلنا وعشرین و کاله خبر 


-ا١١‎ 


اس 0 
وعن 0 عن أبى هر! در ه ة قال قال ول الله ۰ صلى الله عليه 
م و ره رو کے 


و ( ادا نودی الصلاة صلاة | ایح واحد جت 2 مم 


کان القدرة تقدیره يكوبت تضعا وعشرن ویدللذا قوله فى حديث ام ساءة 
واش وغيرها إن الشپر بکون تسعا وعشرین و حذف کان و اما وابقاء عملها 
انما هو كثير بعد إن أو لو لكنه قد ورد بعد غيرها ما فى قول الشاعر : 
من لد شولا فألى إثتلائها 
أى من لدنكانت هى شولا ذالى أن تلاهاولده‌اوعی‌هذافقولهتسم منصوب 
واستهنی عن کتاته الا لف محعل فتحتین عليه ما هو اصطلاح لبءعضالثاس 
ولاجائز أن ,کون مر فوط #الثامنة © ان قلت ظاهره حصر الشه رف تسح وعشرن 
انه لا تحصر فيه فقد کون لالن (قلت) او (أحدها) أن الممنى م 
تقدم آن الشپر یکوت تسعة وعشرن بوما و فلا اش_كال 
فى ذلك( تاقوا )ان الا لف واللام للعم-د والراد ان هذا الشهر 
الذى أقسم على الامتناع من الدخول فيهتسءةوءثرون ا با) أنه نی ذلك 
على الغالب الاكثرلان جىء الشهر تسم وعشمرون نیز منه‌علبه‌الصلاة و السلام 
کان أكثر من ثلائین وفى سأن ألى داود والترمذى عنابنمسعودقالماصمت 
مم انى ما تسعا وعشرين أكثر ما صمنا ثلاثين و كذا فى سين ابن اه عن 
ألىهريرة (رایعبا) قالالقاضی أبن بکر بن العری ارم اعدف 
وهو النقصان أى إنه يكون تسعا وعشرين وهو أقله وقد يكون ثلاثين 
وهو أكثره فلاتأخذوا نم بصوم الاكثر ايك احتباطا ولانقتصر واعلى 
الال تخفيفا ولكن اربطوا عبادة.ک برؤاتهواجعاوا عبادتكم مرتبطة ابتداء 
وانتهاء باستلاله انتببی 


سس << 


“a 


عن هام عن ألى هريرة قال قال رسول الله صلی الله عليه وسل« إذا نودی 
للصلاة صلاة الصبح وأحدك جنب فلايصم پومشذ» ذ كره البخارى تعليقا 


= ۱۲۲ مه 


٠‏ د ار ف تمایقاوو صله أبن اجه ار حیحون 
۱ ز* ابا هار رة ده من ١‏ افص بت اد سل 00 ا من الم 
الله عليه وس وهذااما یت 113 رحده * اطا مرحو جا 
السا فعی رمه الله والبخاری " عای اتن حدیث اه 
وه رول ۳ 85 ا عليه وسلم ( کان در که الجر 
وهو ب من أهله 3 E‏ ووم )اسم من حديثٍ عائشة 
( التصر بح يد صه ) وعنده ۷ ات دجم 


عن ذلك دل با 008 عاش ود 


س 


حت 


سے 


ووصله ابن ن اجه وهو منسوخ أوة رجوح وقد رجع عنه 5 رة #فیه > 
فوائد © الاوی چ ذكره البخاری‌فی صحيحه تملیقا فقال وقال مام ابن 

عبد الله بن يمر عنألى هر : در( كان النى صل الله عليه وس مر بالفطر )و الاول 
اسند ورواه النسا؛ ى فى سننه الكبرى وابنماجه فى سننه منرواية سفیان بن 
عييئة عن رو بن دإنا نار عن ې ان اة قال اعت عبد الله بن مروالقاریء 
قل “معت آبا هربرة يول (لاوربهذا البيتماأناقلتمن أدركالصبح وهو جنب 
فلا يدم دورب الکعبة قالى لفظ النسائى و لفظ ابن‌ماجه ععناه ورواهالنسائى 
فى الكبرى ایض من روابة شعيب بن ألى حمزةعن الزهرى عن عبد الله دن عرد الله 
ابن مر (أنه احتل ليلافرمضا ن فامتیقظ قبل أن يطلم الفجر ثم نام قبل أن يغتشل 
فلم بستيةظ حو تى أصيحقال فلقيت ابا هريرةحين أصبحت فاستفثیته فى ذلك فقال. 
أفطر فأنرسو ل انوك ال كان رأ مربالفطر اذا أصبح الرجل جنبا قال عبد الله بن 

عبد الله فحت عبد الله بن عمر فذکرت له الذى تا به اة تلام 
بالله لر ن أفطرت لاوجعن متنيك صم فان بدالك أنتصوم يوما آخر فافعل) ثم 

رواهالنسابى أ ضا من‌ر واة عقیل عن‌الزهری‌عن عبيد الله بن عبد الله بن مر 


بت ۱۳۲۳ 


ولك رمتل ۱ : قال این عمداامر : اختاف عن 1۳ نشاب فی ام سم | وعد اسن مرف 
بسمه وقول البخاری والاول‌اسند آشاربه الى هارواءقبله عن عائشةو أم سامة 
رضی الله عن «أن سول ال مس کان يدركه الفجر وهو جنب من آهل ثم 
متسل و لصو موان عبد ارهن إن الحارث بن هشام ذحكر ذلك لروان بن 
الحم فةال له مروان أقسم الله لتقرعن بها آبا هريرة فذکره عبد ارمن 
قول عائشة وأم ساءة فقال كذلك حدثنى الفضل بنعباس وهو أع» وأخرجه 
مسلم ایضا وق روايته فقال ابوهريرة ها قالتاه لك؟فال نعم قال أعلء ثم 
رد انو هريرة ماکان بول فى ذلاك إلى الفضل دن العباس فقال سمعت ذلك 
من الفضل وم اسمعه من النى و فرجم ابو هريرة عما کان قول فى ذلك 
الحديث وف سنن النسایی الکبری أن آبا هربرة قال هی يعنى عائه-ة أعلم 
برسول الله مس مناانما كان أسامة بزید حدثنی بذاك وفى محیح مس . 
و غیره ۵ ی بو اس موی عالشة عن عائشة رذى اللهعنبا أن رجلا ماه 
الى رسول الله ما دستعتیه وهي نسحم من وراء الباب فقال پارسول الله 
تدر کی الصلاة وأناجنب‌فاصوه؟ ذال رسو لالله ا وأناتدر كنىالصلاةو انا 
جنب فأصوم فقالاست مثلنا پارسول الله قد غفراللهلكما تقدع‌من ذنبك وما 
تأخر فقال واشانی لارجو آنا ڪون خشاك لله واعلمک با 2« ثانية © 
ی هن ¿ جنب ليلا واستمر جنبا فلم يغتسل حتى طلم ان لصوم 
وظاهرهیقتضی[ نهلافرقبين اندكون ذلك با<تي_اره الجاع أ أو بغير اختياره 
لاحتلام ولابين صوم رمضان وغيره وقد كان دذهب الى هذا المذهب بو 
هريرة رضى الله عنه ويقول إنه لوصام صح صومه هذا هو الا شهر عنهعند 
أهل العلم كما قله ابن المنذر وحكى النووى فى شرح الرذب أن ابن المنذر 
کاهء نضا لم ن عددالله بن تمر والذى <كاءا, بن المنذرعنه ماس حکیه عنه بعد ذلك 
ا ا أنهانعلم 
بجنابته ہے نام حتى اھ ہم من غير اغتسال فهو مفطرو إن بعلم حتی أصبح فبوصام قال 
ابن المنذرروى ذلك عن اى هر بو ا شاوطاروس و بن الزبيرقال ابن عبدالبر 


- 6 ۱۲ ب 


والنووىق شرح مسلم وحکی عن ار اهم النخعی وفيه قول (ثالث) أنهيتم 
صومه و لقضبه حکاه این المنذرع: ن سامين عبدالله بنع روالحسن‌الصری ف قول 
وذکرالنوویق شرح ملم آذهحکی أ ضاعن اسن ان صا انی وفيه قو ل. 
(ر ابم)أنه جز نه ف التعلوع ویقذی ف‌الهر ض<کاه ابن المنذز عن ابر اهم الاخعی 
و<كاهالنووى ف‌شرح «سلم عن اسن الٍعمری‌وفیه قول خاءس‌وه و خصو ده 
مطلقا ولاقضاء عليه سواء فى ذاك رمضان وغيرهوسو اعا م جنابتهأملا وهدا 
قول ا بور حکاه ابن المنذر عن أبن تمر وعائشة ومالك والذورى والشافعى 
وأحمد وق ثور اغات ارأى قال وروی ذلاك عن على وابنمسءودوزيد. 
ابن ثابت وأنى الدرداء وأبى ذر وابن عباس وقالالعبدرىهوقو لسار الفقباء 
وقل النووى فى شرح مسلم بعدحکاية الأقوال الأربعة الا ولی ثم ارتفع هذا 
الحلافو أجم العاماء بعد هذ اعلى صحتهو بهقال جماهير الصحابة والتابعين والصحيح 
أن أن با هريرة رجم عن عن القول الأول ا صرح بە ق صحیح مسل وفیل ل برجع 
عنه وليس شىء قال و ومع لاجاع! بعدالخلاف خلافمشرورلاه ل الأصول. 
قال وحديث عااشه وأم سامة ححه على كل مخالف وا أعام وقال ا 
قی الدينى شرح الع دصار ذلاك اجماعا أو كالا جماع «الثالثة» أجاف اور 
0 عنه بأحوبة (أحدها )أنه منسوش يحديث عا شةوأم ساهة وغيرها قال الطاب 
آکدن ما معت فى تأوبل ماروا ابو خر 3 برةفىهذاأنيكو ر شو 1 
وذاك أن الماع كز أولالاسلام > رماعلى العاف ال رل بعدالنو م كالطعام والشمرا 
فلا 0 الله الج اع الى طلوع الجر جازلاجنب اذا أصبح قبل اراز الضوم ۱ 
اليوم لارتفاع المظر المتقدم فيكون تأويل قوله م من أصبح جنمافلا عم 
أى . من جامع ف الصو بعد النومفلامز ئه صومغده :لان ةليصح جنماز إلاوله أن 
لطأ قال الجر بطرفة عين فکان آبوهر برة يفتى عاسععههن الفضل على الا مر الأول 
ويلا سخ فلمامعم خبرعالة وأم ةرجم اليه وقد ر وى عن أبناأسيب أنهةالرجع 
أبوهربرة عن فتياهفيدن أصبح جنبانهلایصو من بو حکی البيبقى مثل ذلك عن ألى 
بكر بن المنذر فقال رویناعن أبى بكر بن المنذر أنه قالأحسن ماسمعتفى هذا 


۱۲۵ سه 
أن يكو نم و لاعلى النسخ وذكرمثل ماتقدمعن الحطالى وقال | مام الحرمين ف النهاية 
قال العلماء الوجه جل الحد.ث على أنه منسوخ (ثانيها)أنه مرجوح قد عارضه 
ماهو أصح منه فيقدم عليه ذهب لى هذا البخارى فقال كاتقدم عنهف الفائدة 


الأولى والاول أسند وذهب اليه الشافعی رضى الله عنه فقال فاخذنا حدیث 


عائشة وأم هة زوحتی انیس دون‌ماروی أبوهريرةعنرجل عن رسول 
لله پیک لمءان (منها) أنها زوجتاه وزوحتاه أعلم بهذا من رجل إكابعرفه 
سماعاأُوخبرا(ومنها)أن عائشة مقدمةف الفظ. وأنأم ساءةحافظةوروايةائنين 
أ كثرم نروايةواحد(ومنها) أن الذى روتا عن الم المعروف فالمعقول 
والاشبه بالسان حكاه عنه البيمقى فى المعرفة قال وبسطالكلام فى شرح هذا 
و معناه أن الغسل شىء وجب با ماع و لیس فی فعله‌شیء عر م علصا م وقد حتلم 
بالذبار فيجب عليه الغسل وم صومه لانه لم جامعفى نهار» وجعله‌شبیهاباحرم 
ينهىعن الطيبثم بتطیب<لالا ثم بحرم وعليه لونه ورحه لان ته سالتطيبكان 
.وهومباح وقال فى حديث ابی هر برة و قدیسمع ارحل سائلا سال عن رجل 
جامع بليل فأقام جامعا بعد الفجر شيثا فأمر بأن بقضی( فان قال)فحكي ف إذا 
أمكن هذا على حدث ثقة ثبت حديثه وازمت به ححة ؛ قيل کا بازم بشهادة 
الشاهدين الك فى الال والدم مالم مخالفهما غيرها وقد يمكن عليهما الغلط 
والكذب ولو شهد غيرها بضد شپادتمما ۸ تسمع شهادتهما کا تسمع إذا انفرد» 
و سط الكلام في شرح هذا انتری؛ وهن الءجیب‌اهمالالنوویفی‌شرحالهذب 
هذا الجواب ممكونه حواب‌صاحب مذهبه الذی‌هو مقلده (ثالثبا) أنه حول 
على من طلع عليه الفجر وهومجامع فاستد ام مم علءه بالفحر حكاهالنووى فى شرح 
الپذب وتقدم کلام الشافعى رضى الله عنه الاشارة اليه وذكرهالخطابى وال 
يكون معناه من آصبح مجامعا والشی» يسمى باسم غيره إذا كان ما له ف العاقبة 
اليه (رابعها) أنه إرشاد الى اللأفضل فالافضل أن يغتسل قبل الفحر فلو خالف 
جاز قال النووى فى شرح مسلم : وهذا مذه سأحابنا وجوابهمعنهذاالحديت» 
ثم قال (فان قيل) يف يقولون الاغتسال قبل الفجرأفضل وقدثيت عنالنى 


ا 
مي خلانه (فالجواب) أنه عابه الصلاة والسلام فعله لبيان الجواذويكون فى 
حقه حيائذ أفضل لا ه یتضمن البیان لاناس وهو ما ر بالبيان وهذا کاتوضا" 
مرة مرة فى بعض الأوقات بيانا للدواز ومعلوم أن الثلاث أفضل وهو الذی 
واظب عليه وتظاهرت به الأحاديث وطاف على البعير لبيان الجوازومعلومأن 
الطواف ماشيا أفضل وهو الذى تکرر منه عليه الصلاة والسلامو نظائره کر 
انتبى ار ابعة قال النووى فىشرح المهذبةالالماوردى وغيره: أجمعت الامة 
على أن من احتل الليل وأمسكنه الاغتسال قبل الفجر ول يغتسلوأ اصبح چنا 
بالاحتلام ع بالنپار فصومه صحيح واغا ال لاف فى صوم اطنب 
بالاجماع آنتبی ؛ وعبارة الشافعى, رحمه الله فى الفائدة قبلها قد توافقه 
ف السو رتين التصو بره المسألة ام ولقياسه على الاحتلام بالنبار 
و بدل على أن حدیث ألى هريرة متروك الظاهر إجاعا قدعا قبل اجاع 
ا تا خرن وأنه ميقل اخ من التقدمن ولامن ان به فى جمیم صوره. 
لک ن فتوى ألى هريرة لولد عبد الله بن > ر صريحة فى ألم بخص فتواه بالجاع 
بل طرده فى الاحتلام ایض وكلام ابنالمنذر فىنقل الذاهب بوافق ذلك 55 
فاه حك ی قولا مفصلا ان بعلم مجنابته “م ينام قبل المح آلاوقدتندمت 
<كايته وذلك صرح فى ادخال صورة حلاوم فى موضع الحلاف والله آعم 
ا امسة € فىمعنى من من أصبح حنيا الحائض أو النفساء اذا انقطع دمها ليلا 
ثم طلع الفجر قبل اغتساطا فقال اجو ر بصحة صومما وخالف فيه بعضهم قال 
النوو ى فشر حمس هذا مذهبناومذهب‌المهاءکافة» لا ماحکیعن ن إعض السلف 
ممالا نعل أصح عنه املا قالوسواء رکت الفسلعدا آوسپو | بمذر آوشر عذر 
كالجنب (قلت)فی<کارة النو وی اجیاع الکافة الامالا يعم صحته نظر» ففی‌مذهب 
مالك ف‌وجوب القضاء فىهذه الصورة قولان حك ها الشیخ تق الدين شرح 
العمدةوحكاه النووى فى ثرح الميذب 3 نالاوزاعى. أنه لا رصح صوم منقطعة 
اطیضحی تغتسل وحكى بنع د ابر فی‌الاستذکار" عن عبد االك بنالماحشون 
أنهااذا آخرت عم ا با حی طلم الذجر فیومپا يوم فطر 5 ما فى باضه غيد طاهر 


ااه 


وعن ' نافع عن انعرز وان وو لله ا 
عن 2 صال » قالوا فاگ ارسول الله 99 
کشک م ی طم رو 
وا الاعرج عن 'إلى هر ول ا 
عليه ر وسلم قال : f:‏ والو صال ا م وال و صال اياك م والوصال ؛ 
قالوا | نك : وال سول لو قال أل سک EE‏ 


ممتي رای وكين ؛) وعن 7 عن ألىهريرة قال : : 1 دل اللو 


صلى ا علية 2 :يام والو صا ل »ایا "والو صال 0 فا نك 
وال رفول اي قال ا نیت فى ذ لك اك ف ات 
ای رای ويُسقيدى فا کلفوا من , العمل ,مالک 4 0 0 زاد 


وليت کالذی یصیح جنبافیصوم لان‌الاحتلام لا ینقض الصوم و ایض نقنه 
وقال هذه غفلة شديدة وكيف تکون فى سضه حالضا وقد كمل طبرها قبل 
الفجر وحک ابن عبد البر أ ضا عن ااسن بن حى أنه رأى علیبا قضاء ذلك. 
اليوم وقد ظبر بذلك ان اللاف فى هذا آشهر والله أعلم 
۹ حفر الحديث السادس که 

عن نافع عن أبن مر ان ولا و ی عن الوصال» قالو افأ نك تو اصل 
پارسول الله کیت ای أطعم وأسقى € وع ن‌الاعرج عن أنى 
هربرة نرسو لاش مه قال« ابو الوصال ابا و الوصال ؛ ابا و الوصال» 
قاوا !نك تواصل ارسول الله » قال إلى لست کیش ۳ منت 00 
وسقينى ٩‏ وعن هم عن أبى هريرة قال قال رول الله ا 2 ایام والوصا 
با والوصال » قالوا فانك تواصل رارسول اث قال إلى لمت ف ذلك دک 


A= 


الشیخان فر واية فلا أنوا أن" بنتهوا عد" الو صال وا تون بو م) 


ا 


2 ؟ و یلال فقال لو" ا ریک < 16 کل کم 
سین وا آن هوا ول من حدیش نی ( وا مد" لنا الشهر 

لواصا و صالا يدع و 7 سیم ) وللبخار ی من" حديثر 
أى سعيد ر (لاتوارصاوا فاب ' أراد أن* ا لیوا سل لسع ) 


و لبمامن" حدیت عائشة ( مام عن ار صال ره رم ) 


— 


سے 
]یات يطعمنى رلى و بسقینی‌فاکمو ام اكرات بدطاقة ٩‏ # فيه ؟» فوائد 


ل الأول € حديث ابن عر اتفق عليه الشيخان وم ده میب و 
وأخرجه مسل أ ضا +ن‌طربق عبد الله بن مر عن نافع عن ابن عبر اول 
ان یو واصل فى رمضان فواصل الناس فنهاتم فقيل لهإنك تواصل» قال انی 
لست مئا-كم الى أطعم وأ قى ) ومن طريق أيوب عن نافمعن ابن تمر له 
وم بقل فى رمضان وحديث ألىهريرةأخرجهمن الطريق الأول مسل ف صحرحه 
من روارة المغيرة بن عبد الرحمن عن أبى الزناد عن الاعرج عن ألى هرار 
ومن الطريق الثانية البخارى عن مبی‌قیل إنه ابن مونی عن عبد الرزاق 
عون عن هام عن یی هربرة واتقفا يه من ري اهر ع أن سل 
عنأى هريرة وفيه زيادة فلا أبوا أن ينتهوا عن الوصال واصل ff‏ دوما ثم 
بوم مأو البلال فقال لو رالپلال اردتكم كالمتكل طمحين أبوا أن بنتبوا 
وأخرجه مدل أيضا من دواية ی زرعة وأإى سا كلاماعن ألى هريرة ون 
( إنكم لسم ف‌ذلك مثلى ) واتفقالشيخانأيضا على هذا المتن من حدیث نس 
وعائشة وأخرجهالبخارى من حديث أب سيد ودزو الشیخ تقى الد بن حدر ثألى 
و ۵ الثانية که الوصالهنا أن صو مو مين فصاعد ا ولايتناولف الليل 
لاماء ولا ماک ولافان أكل شيعا كينا او قرت ولد قعارةٌ فايس وصالا وکذا 


 ا؟9؟‎ 


ةا 
إن أخر الاکل الى المحر لقصود صحيح أ و غیره‌فلیس بوصال كذاقاله الجبور 
من أصحابنا وغیرم وقال الرويانى فى الخليةهو أن يصل صوم اللیل بصوم النهار 
قصدا فاو ترك الاکل اليل لاعلى قصد الوصال والتقر ب إلى اللهتعالى بهل حرم 
وقال البغوی‌العصیان‌نی الوصال لقصده إليه و الا فالفطر حاصل بدخول الليل 
كالحائض إذا صلت عصت وان لم إكن ها صلاء قال النووی فى شرح الپذب 
وهو خ-لاف إطلاق الجبور وخلاف مارح به امام اطرمین م قال اللووی 
والصواب أن الوصال ترك الا کل والشرب فى الليل بين الهو مي نمدا بلا عذر 
قال‌شیخنا الامام الاسنویومقتضاهآن ما عدا: لا کل والشرب الجاع و الاستقاءة 
وغیرها من المفطر ات لابمخر جه عن الوصال وهو ظاهر من جبة المنی لا 
الي عن الوصال !مهولا جل الضعف وهذه‌الا مور تزيدءأولا عدم حصولهلكن 
2 وا ارویانی فی الح رقالالوصالالمكروه أنلايطمم الیل دين 
بومي‌صو مو بمتدم جي عاو صاف الصاعینو ار جانی فى الشافى قال .الو صالأنيترك 
بالايل ماأبيحله من غير افطار » وقال ابن الصلاحيزول : عا بزول به صورةالصوم» 
قال شیخنا الاسنوی آبضاو :ميرم «صوم ومين يقتفى أن امون بالامساك 
كتارك النية لا «کون‌امتاعه باللیل من تعاطی الفطرات وصالا لاله لیس 
لين صومين إلا أر الظاهرأن ذلك جرى على الغالب انتبى وكلام القاضی أبى 
بكر بن العر ببى بشعر بان الوصال هو الامساك بعد حل الفطر فانه‌حک فىحكة 
ثلاثةأقو الالتحر بموالجواروثالئها أنيوا صل الى السحرقالهأجد واسحق قال 
۲ المحيع منعه ففتضی أن المواصلة الى السمر داخلة فى حد الوصال وأن 
جميم أنواع الوصال حرام حتی‌انه يحرم علبه ازیو اضل بعد العروب وذلك 
لصدق بتأخير الفطر قلبلا وهدا لابقوله حد لا أهل الظاهر ولاغيرم إلا أن 
الةاضى عاضا حكى من نعم العل» أن الامساك بعد ارو لا جوز وهو 
6 مساك دوم الفطر ووم النحرقال ول بعضهمذك حائز له ۳ اما مالتبى 
وكلا القولين مردود ؛ أما 2 رتم الامساك بعد الغروب فلقوله عليه الصلاة 


3 - طرح المثریب- رابع 


ات 


و السلام (فا: کا راد أن ,و اصل فلیو اصل إل التحر ك جهالبخار RE‏ 
ای سەد والطاهر آزضاحب هذهالةالة ۱6 ارادحریم الامس_اك المستمر الى 
آخر الیل ورد حرم مطاق الامساك فان هذالا عكن القول به الا أن ينضم. 
الى ذلك 5 الصوم واعتقاد کو نه صوما شرعيا و اخلل فى ذلك من عبارة 
قافن وأا غير وافية بأ أقصود واما القول بان له ار الصائم فکیف رصح 
والليل ليس ملا للع.وم ولو نواه فيه | للعقد فكيف يكتب له أجر صومه 
۵ النانبة € فيه النبی عن الوصال وذاگ محتمل التحر: م والكراحة لكن قوله 
اباك والوصال :۶ ی‌التجر بمو کذا قوله ی دتا ابر یالتک و قی<دات 
أبىسعيد فى 57 .ج بخاریلاتو اصلوا و داختلف العلماء فىهذوالم أله وذهب. 
5 تاو الس عنهر <كى ابن المنذر کر اهته عن مالاكوالثورى والشافم ىوأحمد 
اة لاد .ری من اصحاينا هوقول العلماء کافه الا ناز ير وهومتاق 


و 
/ شافعى واختلةوا ف ۳ کر اده غرم أو : 5 له و فده وحهان 


عليه فى مذهب 
شبوران اشافعية ( أصحبما ) عند وهو ظاهر نص‌الشافی ا اک أ غرم 

ابن داس ف الجواء ر حک أبو الحسن الاخمى قو این <وارد لاک و 4.4 
ثم اختار جوازه الى جر وكراهيته الى الليلة القابلة وقالابن قدامة فى انى 
5 000 هه أنه غير حرم وا- درل «ؤلاء شول عائشة رضی الله عنها 
ل الل عن . الوصال رة طم وبكونه عايه الصلاة والسلام .لما 

۷ نتپ و اء ن‌الوصال واصل مم ومام ,و ماوه وق الصحيحيز من‌حد بث 
آن در رة اتد م و ل ٥ن‏ حداث أنس ( لو مدلنا الشهر لو وم وه ۴ 
1 ) و ااي الةائلون سحرعه عن قو لها رحمة هم أن ذلاكه 


اأتعمقول دمم 
مر »هالشفقه علمم. . لالاتكافوا ۰اشق, 


لانم کو نه منهيا عنه للتجر كم ودب 
ء.. الوصال ثم يوما ثم و ما أنه اتل للمماحة فى تأكيد حر 

کل طم وما كان على طرق الهو به لايكون. 
ای اکر اة فى الوصال .كان عبداث بن 


عام و ان 
قال ابن الءر لى مكبنهم 


من اآشر بعة انتری رذب آخرون 


از دبر شحور رری ان ألى ۵., فى »صنفه عن أل نوفل بن عة ب قال دخلت 


ا 


دلى ابن الزيرصيحة خسة عشر هن الشهر وهو مواصل‌وءن ان اي نعم أنه 
كن بواصل خسة عثس بوما<تى يعاد وعن ن أنى العالية أنه قال فى 04 
لاصائم قال الله تعالى ثم أوا الصيام الى اللفاذا جاء الليلفهو مفطر ثم 
شاء صام وان شاء تركوذکر الاوردی أن عمد الله 5 ا 
بو ْم أفطر عل ن وان ودبر قال وتأول ال أنه يلين الامعاءوالابن 
ألاف غذاء وااصير وی الادضاء وفى الاستذكار لا ان ع عبدالبرعن ٠‏ مالك أن 
عامر بن عبد الله إن الزيير کن بو اصل فى شېر رم 000 له ثلاثة أيام؟ 
فللا وهن وی : وال ,وين ولرلة : وحكى | <زم عن ابن وضاح 
منالمالكية أنه كان يواصلأربعة أيامواحتج «ولاء 0 ۳ بهالذأهبون 
إلى الكراهة وقلوام. et:‏ دن الوصا ر<4 بم ورفق لا ارام وحتم » و استدلوا 
1 یضا بفعلهولمروا ذلك٠ختها‏ بهوبرده تمر مه عايهالصلاة والسلام‌باختصاه 4 
بذلك وق سنن ألى داود عن عبد نات للى قال حدثی رجل 
نأصحاب انیم أن رول الله مكب بى عن الحجامة والمواصلة ول 
1 71 اقاء عل اصحا 4 فة.زله باردول الله انك واصل الى السحر فقال‌انی 
اواصل الىالسحر وربی إلى و بسقینی*9 الرابعة» فقول ااصحابة رضی الله 
عنم لای ا انك تواصل» دلل على استواء الکلفین فى الاکام وان کل 
حکم شت فى حقه عليه ااملاة واا لام ثبت فى <ق امته الاه‌ااستتنی فطلبوا 
ام دين توله فى انى وفعله الدال على اباحة ذلك فاجابهم باختصاص فعل به 
وانه لات داه ى« ذه ورد ال غير دل الاسر 6 فيه از من < عم اصه عله ااصلاة 
وال لام اباحة الوصال له قال اشافعی رحمه الله بمد ان ذكر حديث 
2 عن الوصال وفرق الله بين رسوله وون خلقه فى آمور باحباله وحطرها 
عابوم وذ کر منها الوصال وقال المطابى الوص ل ٠ن‏ خصائص ماأببح ارسول 
اش و وهو محظور على أمته وحكى انووی شرح المبذباثفاق نصوص 
الشائمي وا الاصاب على أنه ه ن الأصائص ثم ذ کرخلافا فى كيفية ذلك فنقل عن 
الشاؤء وا يور انه مباح له وعر:_ امام الحر مين أنه قر بة فى حقه وتقدءق 


1 2 
حديث ابی «ريرة(إتى لدت فى ذل منلع)وفی سنن الى داود عنعائشة 
أن النبى مي كان يصلى بعد العصر ويذهى عنما وبواصل وينهى عن الوصال 
«السادسة#فىمهجم الطبراتىالكبير عن امرأة بثير بن الخصاصية قالت كنت 
أصوم فاواصل فنہانی بشير وقال إن رسول الله مكل (نبانی عن هذا قال اا 
یفعل ذلك النصارى ولكن صوعی كأأمر اللهعز وجل ی الصيامالى اللیلفاذا 
كانت الل فافطر ىا وهذايقتضى أن العلة فى النبى عن الوصال مخالفة النصارى 
نم لدذان كان من فول النبى مكاي فهو حجة ويحتمل أنه من قول شير 
ف ابن الخصياصيةأدرج فى الحديث وقال النوو ىقال ص حا بنا اة فى النوى عن 
الوصال للا يضءف عن الصيام وسائر الطاعات أو علبا وسأم لضعفه بالوصال 
أذ عقوو بدنه اوعدن حواده آو فى ذلك من آنواع الضردانتبی ویشیر 
الى ذلك قوله فى حدبث .نی هريرةف الصحيدين ف تتمة الحديث فكلفو امن العمل 
اتون وقال والدی رجه ١لله‏ له فی‌شمرح التر مذى وحتمل أن ا! لاون عن داك 
خوف آن شفترض علوم فءه‌دز وا عنه کاورد فى قيام رم‌ضان‌وعل‌هذافقدامن 

من ذلك بعد و انتپی #السا بعة» اختلف العلماءق معنیقولهعیه الصلاة والسلام 
(إنى وا نی )و ذو له (إنىأبيت دطعه‌نی رلى و سقینی اعلى ات (احدها) 
أن معناه أعطى قوة الطاعم الشارب وليس المراد حقيقة الا كر والشرباذ لو 
أكل حقيقة | ببق وصال وثقال اانا عواصل ویو بد ذلك قوله فى حديث انس 
(انی اظل بطم نی ربی ویقیتی ) وهو فى صحيح سل هناو صد.حابخاری 
فى التمنى وعزو والای رجه شی امه اکبریهذه الرو الة ا,ذاری غقب 
حديث ابن حمر يقتفى أنها عنده من حديث ابن عمر ولس كذلك واغا هی 
عنده من حديث انس کا ذکرته »هذا هو الذى وقفت عليه > فهذه الرواية 
دالة على أنه لم بأكل حةيةة قانه لابقال أظل إلا فى النهار ولو اکل فی النهارلم يكن 
اما وهذا اصح الاجوبة ا حكاه 'لرافعى عن المسعودى وقاله النووىوعليه 
اقتصر ابو بكر بن العرلى وقال‌فهبر بالطعام والسقیا عن فاد تما وهی القوة 
على الصبر عنم (الثاتى) أنمعناه ان الله مخاق فيه من الشيم والرى مايغنيهعن 


-۱۳۳- 
الطمام والشراب وهذا قريب من الذى قبله والفرق بينههاأ نةعلى الاول عى 
قوة الطاعم ااشارب من غير شوم ولا ری بل مم اللوع والظاوهذااکمل 
لاله » وعلى الثانى بخلق فيه الشيم بلا اكل و الری بلاشیرب وهذه کر امة عظيمة 
لکن,ا تنافى حالة الضائووتفوت المقصود من اصیاء‌قل أبو العباس القرطبی فى 
امم وهذا القول يبعده النظر الى حاله متي فانه كان مجوع أ كثرما يشيع وير بط 
على بطنه الحجارةمن الجوع وسعدهايضا النظر الى المعنى وذلك انه لو خلقفيه 
الشبع والرى ا وحد لعبادة الصومروحا الذى هو الجوع وااشةةوحي:ئذكان 
يكون ترك الوصال أولى انتهى وأا ابن<يان فانه ضعف حديث وضم الجر على 
بطنه من الجوع بهذا ادت إما<لا له على ظاهره کا سای فی ال+واب الذى بعده 
و ما تمسكا بهذا الجواب الذى نحن فءه فقال هذا الأبر دلیلء یی آن‌الاخبارالتی 
فیها ذكر وضع‌الني مق الجر على بطنه كلها أباطيل قال واعا معناه از لا 
الحجر والدز طرف الازار إذ الله جل ودلا كان يطعم رول الل ماز 
وإسقيه إذاواصل فكيف تر که جائعا مع عدم الوصال تی يحتاج إلى شد حجر 
على بطنه کوما يذنىالحجر عن اوع؟ انتی‌وماذکره ابن<بات في ذلك مردود 
وهو تصحيف ویر ممروف ف الرواية وبض ألفاظ المدرث ممريحة فى ارد 
عليه وقد رد عايه فى ذلك ذير واحد وال أل (الثالث )أن الأدرث على ظاهره 
وانه عايه الصلاة واسلام كن وی طعام من اطنة وشرب متها 
فيأكل ورشرب كرامة له ورد هذا أنه لو أكل حقيقة لم يكن مواصلا وبةوله 
ى حديث أنس ف الصحرذين ( إلى أظل عند ربى .طعمنى ويسقينى ) ولنخلة 
أظل لانکون الا ف النهار ولا يجوز الا'كل القبتی فى اانبار بلا شك ومن قال 
"هذا الموابل4 يخممتم الا کل زارا بطعام الدنيا دون طعام الإنةأو ,وول 
لاظة أظل على مطاق السكون ويخرجها عن حةيقتها وکلامنبا بعيد والله أعلم 
(الرابم ) أن معناء أن عبة الله تشذانی عن الطعام والشمراب والب البالغ 
يشغل عن حكاه النووى فى شرح الموذب ف الثامنة € قوله ویستیی يفت أوله 

5 ضمه لختان آشهرها الفتح وقوله ( فاكافوا) بقتح اللام معناه خذوا و لوا 


۱۳4 


4 عليه 59 ۳ ا 107 وك كان ۳ ۳ 
من رسول اف صلی الل عليه ل درام الشيخان ف ر وای (وبباه و 
وکن" اما اک ره ) وال ( في رمضال وله هد بر كأ مسامة 
القصریح أن ۰ من‌خصائصه 
رح سس 

عن عمد الله دن گر عن دم عن عانشة < أن 1 كي كان 15 
۲ :مهای وهو صالم وأيكم كن أملك لا ر به «ن رسول الله مكب »( 
فاد 9 الاولى € أخرجه مسل وابن ن مأ جه من طر لق على بن مسپر عن عسد 
الله بن مر لفل مس | 56 ی ) لظا ن‌ماجه ( قبل ) واخرجه 507 
والنسائى a‏ ار هن بن القاسم ( أسمعت 
أباك بحدث عن مائشة أن النى مي كان بقباما توا رز ۱ 


سس 


قال نعم ( وار تة البخاری من طريق الحكم بن عبينة ة وأخر جه مس وابو 
داود 0 من رواية الا>ش كلاها عن ا عن‌الاسود عن 
عائشة ( كان رسول اه ود بقبل ویباشر رهو صائمو کان ماک م لاد به) 
واتفق عليه الو :ضا هنرواية هشام بن عروة عن ا عن عائشة ة قالت 
(آن‌کان رسول اه ليقمل بع ضأزوا جه وهو صائم م#ضحكت ) وله عند 
مل طرق ا خرى $ الثائية #قو 4(وأیکم ا من‌رسول اذ ی 
ضبط !کسرالهمزة و اسکان الراءو بفتح ماو اختلف ف الاشهر منهمافذكر النووی 

أن الاول هو أشبرها ورواية الا كثرين قال وكذا تقله الحطابى والقاضى عن 
رواية الا كثرين وحکی صاحب النهاية الثاتى عن رواية أ كثر المحدثين ثم 
اختلف فىمعناه على الروایتینمعا فقال الحطانى معناهما واحدوهو حاجةالنفس 
ووطرهایقال لفلان على أرب و ارب و ار بةوماربة أى حاجةوالارب أيضاالعضو 


۳9 


وتبعه النووی على ذلك فتمال ومعناه باكر الوطر ا و کذلت بالفتعم 
ول .کنه طاو ق الفتوح اسا على الءض و (قلت)صوابه المكسور فلا نء! لم المفتوح 
.يطلق على العضو وذكر ضاحب النباية انه بالفتح الحاجة وبالکسم فیه‌وجهان 
(أحدها) أنه الحاجة أيضا (والثانى) أنه الحضو وعنت به من الا'عضاء الذكر 
خاصة وقال فال .ارق فىروابة الكسر فسروه شمحاحته وقيل (ءقله رقیل لعضوه 
:وقالقال أ بوعبيدو الخطابى :كذا بولا كثر الرواةوالار ب العضو و |ناهولاربه 
تح البءزةو اراء ولاربته أى اجته قلوا الارب آیضا الاجة > قال الخطالى 

والآول أظبر قل القاضی عياض وقد اوق الرضا و عميد ار آیع 


۱ أملك سه ( انتهى و بد لا سره التر مذی نی حامعه وال ی لا ره تعنى 


لتفسه وقال والدی رجه الله ‌شمرحه : وهو أو الأأقوال بااصراب لان ول 
وق راتت اردق مشر ای وق لوطا مر هش مره 
لاخ( و ایک لك لنفسهمن رسو لان مكل ) انتهبی وذكر أبن سيده فى اک 
أن الا رب الماجة لوف الحديث(كان أملك_كلار ه)أى أغابكمطو اهوحاجته 
وقالالسامى الا'ر بالفرج عبناوهوغير معر وفاه و خصیصه فى اصل الاستعال 
بالفر ج غير معروف حت قاله ولكنه أطاق العضو واريد باللفظ العام هنا 
عضو خاص ودو افرج لقر ینمه دالة على ذلاك وقد قل فى اک .عد ذلك 
الاأرب العضو الموفر الكامل الذى ۸ ينتقص منه شىء والذى ذكره الجوهرى 
وغيره أنه النضو ول يقيدوه بان يكون موعرا كاملا # اأثالئة * استدل به 
على إباحة القبلة للصائم وأنه لا كراهة فيما وفى ال ألة مذاهب (احدها) هذا 
قال ابن اانذرروانا الرخصة فيا عن عمر بن الحطاب وآف هربرة وابن عباس 
وعا'شة وبه قال عطاء والشعبى والحسن وأجد واسحق روع أن نت 
ن على بنأَلى طالب‌قاللا بأس بالقبلة اصام وعن ان سيد الحدر ىلا بأسبها 
مالمدذاكو عن سعیدین جبير لا بأ س بهاو إمها پر یدسودوعن‌مسر وقماا بای قبلتها 
1 رقبات‌یدی واختارهابن عبدالر ورجحهواستدل يا فى الموطا عن عطاء بن يسان 
(أن رجلا قبلامراً تدوهوصائم ف‌رمضان فوجد من‌ذلك وجداشدیدا فأرسل 


-۱۳۹- 
امرأته تسأللهءن ذلك فدخات على 3 سلة فذکرت ذلك لبا فأخيرماأمسامة 
آذ سول اذ مكلا کان :قبل وهو صام فرجءت فأخبرت زوجها بذاك فزاده 
شر اوفاللسنا مثل رسو لان ۳ يحل ايل ار سو له ماش اء أمرجعتامر أنه إلى 
تدارا لول رأة؟فاخيرته 
مس قال ألا أخريا انی افهلذلاك فة ات قد ا فذهیت إلىزوجها 
۷ ؛زاده ذلاك شرا وقاللمنا من ردول الله الله مل ارس وله ما شاء 
فاب رسول ان ا وقال والله إلى لا تقاکم لله واعدک حدوده)فال ان 
عبد البر لم بقل رسول لله م لل راة هل زوجك شیخ. ,او شاب ولو ورد 
الشمرع بالفرق بنهیا (اسکت عنه عايه ااسلام لا نه المبينعن الله هراده انتپی 


‌ 
۱ 
0 
۱ 


والةم ةا أذ كورة رواها مدق مسنده عنعظاء بنيسار عن رجلء نالا صار 
آن‌الا تصاری بر ءطاه انةةلاهر أنه وهوصام على عبد رس ولالله نكر 
الحديث فتصل بذاك وخرج عن أن کون مرم لا والله اعلم ورجحه نا أن 
یکره بنالءرلى فقال و الذی بو ل‌عا :< و از ذلاك إلا أنيل: عن تس هأ هلبم من 
مفسد فلا ل الشرربعة ولكن ليلم تاس الأمارةبالموء المستر- علي المخاوف (انانی)) 
كراهتها لاصام مطاتا و به قال طائئة ه ٠ ٠‏ فرویابن ألى شيمة فى «صننه 
عن گر واه دا وأصداب رس ول ال ا alle‏ وأفى تلابة الى عنها 
وعن على وابن ٠سعود‏ 8 لوف ونان اا أنه سيل 

عن صام قبل درل آذعار وعنابن #ر أفلا لا يقل رة ؟ وعن مرح القاضى 
يتقىالله ولا .ود ودن سعيد بن 50 :ب داهن صيامه ولايقطر طأءوء نالشدى 
جرح الصوم ودن مد بن اطنفية آغا الصو من ااشموة والة. :مرت اشروة ‏ 
وءن »سوق الل قريب وعن ابن ع رأيضا وا رامش وف ها کرد تا 
للعائمقالا بن ع اندر وروننا 0 بن مسعود أنه قال ةذ ى يو مامکانه(قات)وهو 
موافق اتقدم ۽ ەن انف عنه أنهقال أفطر وحکی الحطابى عن سعيد بن المسيب. 
اوقل فى ره‌ضان فهی بوماهکانه و<كاءاأاوردىء ن مدن الحنفيةوعدالله 
آنشبرمة قالوةالساء ترالفقباء القبة لا تبطل الصوم الان 1 بكو زمعهاإنز الوررىه 


- ۱۳۷ 


مالك فى الوطاً غن عروة بن الزبير أنه قال لم أر القبلة تدعو الىخير وبالكراهة 
ول مالاك مطلقا فى حق الشيخ والشاب قال ابن ع.داابروهوش أنه الا<ة.اط 
(القول الثالث)التفرقة بين الشبخ والشاب فتکره لاشاب دون الشيخ حکاه ابن 
المنذر عن فرقة متم أبن عباس ورواه ابن ألى شيبة عن مكحول ودوى عن 
ابن عر مثل ذلك فى المباشرة وحکاه الحطا بى عن مالاك والمعر وف عنه‌ماقدمته 
من الكراهة مطلقا (القول ار ابم)الفرق بين آن‌یامن على نفسه بالقيلة الجاع 
والا نزال‌فتماح »و بين اولان فتکره ءوهذا مذهب النفية وهو مثل قول 
أصحابنا الشافء. 1 أت اقب مکروهه فى الصوم لمن حرکت 
شېو ته دون‌غیره فلاتکره له لکن الاولى ترکبالکن ظاهر کلام الحنفية الاقتصار 
فى ذلك على كراهة التنزيه واختلف أصحابنا فی‌هذه الكراهة فلذی ذهب إليه 
جاعات منهم و صححه الرافعى والذووى أنها كراهة حرم وقال آخرو نسي 
هی کراهة تنزیه وقد جہل والدى رحمه الله فى شرح الترمذى هذا القول هو 
القول بالتفرقة بين الشيخ والشاب وان التغاير بینهما ف العبارة والهنی وهو 
واحدوهوالذىتفرمه عبارةالنووى فى شرح مل ولهوجهو يكون التعبير بالشیخ 
و الشاب جرى على الا غلب‌من | احوال الث یو خف انکمارش ېو ممم ون ۳3 رالااشياب. 
فى قوةشهومم فاو نعكس الاء IS‏ ا كس 
الکو جعلتپمامذهبین‌متغا برین وهو ظاه ركلاما بن المنذرلاً زصاحبالةولالنالث 
اعتبر المظنة وم‌ینظر إلى نفس محر يك الشپوة رعدمها وصاحب القول ارابم 
نظر إلى وحود هذا المعنى بعيئة و نظر إلى مظنته و «دل لذلك i‏ 
فى ثمرحالوذب ولا فرق بين الشمخ والشاب فی‌ذنك‌فالا عتباربحر یاک الشهوة 
وخوف الانزال فان حرکت شپوة شاب أو شيخ قوی کرهت وان ل تعر کا 
كشيخ أو شاب ضعیف لم تکره ( القول اتخاس ) مذهب النابة أنه إن كان 
المقبل ذأ شهوة مفرطة محیث يغلب على ظنه أنه إذا قبل بزل » لم تحلله القبلة 
وان كان ذا شهوة لكنه لايغلب على ظنه ذلك كره له التقبيل ولا يحرم وان 


نی ۳ 
كان من لامرك القبلة شمو تهكالشيخ الهم (۱) فنیا(-کر اهقرو ایتان عن امد 
( الةول السادس ) التفرقة بين صيام الفرض والنفل فيكرهفالفرضدون النفل: 
وهو رواية ابن وهب عن مالف ويرده حديث مرو بن ميمون عن عائشة أن 
النى میا کان بقبل فى شهر الصوم رواه مسلم وغيره وفى رواية له كان يقبل 
فى ده‌ضان وهو صائم احتج من أباح مطلقا بهذا الحديث وقالالاصل استو ا 
ال-كافين فى الا<كام وأنأ فعالهعليه الصلاة والسلام شرع يقتدى به فيها واحتج 
من كره مطلقا بان غيره عليه الصلاةوالسلاملايساويه فى حفظ تفسهعن ا مو اقعة 
بعد ميله إليها فكان ذلك أمرا خاصا به ويد ل ذلك قولهاوأيكم كان أملك لاربه 
من رسول ال ويرده مافى صحيح مسلم وغيره عن مر بن ألىسامة أنه 
-ألرسول اله مكل أيقبل الصائم ؟ فقاللهرسو لاف سل هذهلام سلمة 
اراد و بصنم ذلك فقاليارسو لاللهقدغفر الاک ماتقدم 
من ذنبك وماتأخر فقالله رسو لان مكلا اماوالله انی لا تقاکثه ها كلهوهذا 
صرح فىأن ذلك ليس من خصائصه عليه الصلاةوالسلام » وعمر بن أبىسلمة هذا 
هو اليرى كذا جاء مبينا فى رواية لبیهقی ولیس هواین أم سامة واحتج من 
فرق بين الهمخ والشاب أو بين من یامن على تفسه المواقعة وبين من لابأمنا 
بانه عليه الصلاة والسلام کان آمنا من ذلك لشدة تقواه وورعه فكل من أمن 
ذلك كان نی معناه فالتحق به فى حکه ومن ليس فى معناه فى ذلك فېو مغاير له 
فى هذا. الم وهذا ارجح الا قوالوقد ورد التصريح بالفرق بينها رواه د 
والطبرانى فى مءجمهالكبير عن عبد الله إن مرو قال (كنا عند النى er‏ فجاء 
شاب فقال يارسول الله قبل و انا صاع؟نال لاءفجاءشيخ فقال أقبل وأناصائم 
قال نعم قال فنظر بعضنا إلى بمض‌فقال رسول اله مَك قد عامت لم نظر بعضك إلى 
بمض » إن الشيخ يلك تممه )فى إسناده ابن لهيعة وهو مختلف الاحتجاج به 
وروی‌البیپقی نحو ذلك من حدیث ی هرررة وهو عندألى داود ولكن بدل 


القبلة المباشرةقال ابن عبدالبر وقد أجع لعماءآن‌من كرة القزلة ۸ يكرهها لنفسها 
<٠‏ (١)وفى‏ نسخة اطرم 


ی د 
م مم سس مسمس سم سمس مسج سس مس س 
ی سم لب ۶ 2 9000 م 5 5 ر۶ ل ۶ 
۴ ۳ و 9 1 7 ۰ سیب 0 
وسل » لصوم الراة و بمام عا إلا إذنه . ولاناذنة فى يته وهو 


شاهد إلا اد ره ,وما ا من مايه من مر امر ^ ر فإن' نطف اجر 


و 


له 6 ۲ يقل البخارى ق‌الادن وهو مہ شاهدوقال ل عل لاسرا م احد ت 


or 
7 م‎ 


وق 2و أيه له ) اذا مت ار 6 ۰ مگ رو حا عدر دة كان 


ما ها: وله 8 ولاخاز ر 07 ذلك ( 


ی 


و اعا سد ها هد ماتل إليهمن الا زال وأقل ذلك المزى وم بابو افىأن 

هن قبل وسلم من قليل ذلك وكثيره فلاشیء عليه 0 قال لاأعلم اع ارخص 
ف القملة للصائم إلا وهو شترط ااا هما يو لد منیا ما مسد صومهواوقبل 
57 زی ل يكن ۳9 ء عند الشافم 2 والنوری ولا وزاعی وان 
عاية ٠‏ قال مالك عليه القضاء ولاکفارة » وا( اون من اا مالاك 
البغدادیو ن قولون إن القضاء هتا ا-تحباب انتیی وحكى أبن قدامة الفطرق 
صورةما إذاقبل فآمزی عن مالك وأحمد ل ارابمة که لبد إلى لیم من 
القبلة لقبیل الهم ولالتووى فشرح الميذب سواء قبل الهم أو الد أوغيره) 
لامةج قوها (يقبل أو يقبانى) الظاهر أنه شك من الراوى ف اللفظ الذی 
قالته عالشة رضىالشهعنراوقد تقدمأنفرواية غيره الجزم باحد الا مرينورواءة 
مسلم الجرم بقولیا ( بقبلی ) اصح من رواءه ابن ماجه ولپا شواهد وهی 
اخص ومءها زياءة عام وفيها - واز الا <يارعال «ذاثما يمرى بين اازو<ين على 
لته لغرررة واماق غير حال الضرورة فنبی عنه وتصربحها بذكر نفسبا 
تا كيد 11 مخبر به وانیسا ضابطة لذيك لكونها صاحبة الواقعة ۸ تعر بذلك 
عن غيرها و وهو أدعى لقبول ذلك والاخذ له و الله أعلم 


مقر الحديث االنامن اه 
عن همام عن ألى هر بره قالغال رسول اله جا «لاتصوم المرأة وبعلبا 


شاهد الا باذن ولاتأذنه فى ببته وهو شاهد الا باذنه» وما أنفقت من كسبه 


ا 
OR‏ اد نان نف ره 4»(فیه) فوائد % الاول 4 أخرجه سل عن 
عد بن رافم وأبو داود عن الحسن بن على كلاه عن عبد الرزاق ولظ مسلم 
(لاتمم) بلفظ النپی وذاد فيه أبو داود غير رمضان واخرج البخارى ابر 
الثلثةفةط عن حى بن جعذر عن عبد الرازق واخرج الحديث بتماهةفى النكاح 
من صحرحه من طر بق شمیب ان ألى جزه عن ألى ال ناد عن الاعر ج عن ؛ فى 
هريرة بلفظ(لاغل ا أزتصوم وزوجباشاهد الا انه ولاتاذن نی ته الا 
اذنهء وما فقت مر فقه منذير 5 فانه بودی امه شطره) وقال والدى 
رجه الله فى النسخه الكبرى من الا حکام وق روا له أى البخارى (اذاأطءمت 
المرأة من بیت زوجها غر مفسدة كان ليا أحرها وله هثل واخازن مثل ذلات) 
و مةتضاه آن هذا الافظ ف صحیح اليخارىمن حديث ای هر برةواعا وقفت 
عليه فيه من حد.ث عائشة فليحرر ذلاك والله آعل ان نبة#قولهلاتصوءالمرأة 
كذا هو فى روابتنا بالرفم لفظه خبر ومعناه الذبى وهو فى صحیح مسام بافظ 
لثهی لاتصم ک تقدم وف صحيح البخارى لاحل لاءرأة أن تصوم ) وهو 
ی ف‌حرعذ لاث و به صرح الشافعية وحكاه النووی ف الروضة دشرح» لم 
اا و<کاه قرح ااپذب عن ٣ور‏ ااا ثمةلوقال عض دا ينا 
7 والصحرح الاول قال فلو صامت بذیر أذن زوجیاصحبا تفاق أ صا بنا وان 
كان الصوم حرااما لان تحريمه امنی خر لالعی یمود الى ناس الصومفهو 
#اضلاة فى دارم وة وول مناخب الان قول ال له تال قل دوو 
وه‌قتذي المذهب فى نظائرها الإزم بعدم الثواب كا ف الصلاة فى داو مذصوبة 
انتهی وهن قال بالكراهة احتاج الى تأوبل قوله لايل على أن معناه. 
لیس حلا لا ءستوی الطرفين بل هو راجح اترك مكروه وهو تأويل 
بعد .-تنكر ولولم برد هذا الغا فلفظ الى الذى ف صخیح مسب 
ظاهر فى التحريم و کذا لا المصنف لان‌استم )ال لظ ابر يدل على نأ كد النبسى 
وت ده يكون له دی التحريم والله أعل قال النووی فى شرح «سلم وسیبه. 
أن الروج له حق الاستمتاع بها فى كل الايام وحقه واجب‌عل الفورفلا بفوته 


ا 


س و 
جطوع ولا بواج بعل التراخى فان قي ل فينيعى ان تحجود لبا الصوم بغير إذنه 
خان أراد الاستمتاع ما کان له ذلك ونفسد صومپافا 4, وا عنعه من 


ظ الاستمتاع فى العادة لا نه يباب قال الصوم بالافسادانتبى © الثالثة © قيد 


النبى عن الصو بان یکزن بعلپا أى زو جها | شاهدا أى حاضرا مقیا فى البلد 
ومفیوه» أن لها صوم التطوع ف‌فیبته‌وه وكذلك بلاخلاف کا ذكرة النووى 
شرح الميذب وهق وخ پزوال مءنى ری وماالمراد بغيبتههناهل اراد 
5 المعتبرة ف أكثر ! سائ ال عرعية وهی أن کون على مسافة ال ا 
اار اد أن يكون فوق مسافة العدوى أو اراد مطاق الفيبة عن اله ولو قلت 
السافة و قصرت مدما؟ مقتضی اطلاق الحديث: رجیح‌هذاالاحمال‌الثالث لکن 
لو نانت قدومه فى ةة البوم بسبب من ۰ الاسیاب‌فینمه ي حرم صومذلك اليوم 
وهذا لاختص هذا الاحمال بل حری على الاحمالات کہا فتى ظنت قدومه 
فى يوم حرم عليها صومه ولو لعدت للد الغييةوطالت مدمماو؟ تمل أن لاحر م 
تابا للغبية والاصل استمرارهال الرابعة فى معنى غيبته أن يكون مر يضا 
لامک الا تمتاع بزوجته فلباحي.ثذالصوم من غير إذنه فبايظهر و اطامست؟ 
هل الراد إذنه صرحا أو یکنی مایقوم‌مقامه‌من احتفافقراأن تدل على رضاه 
بذلاك؟ الظاهر أن احتفاف القرائن واطراد العادة يتوم مقام الاذن الصریح 
I #‏ سادسة که تقدم أن فى روابة انی داود غيررمضانوهذا لابدمن استثنائه 
فلا حناج فی‌صوم‌رمضان ال آذنه ولا یتنع ءنعه وقم نی‌صوءره‌ضان‌کل‌صوم 
راي ففق كقضاء رمضانإذا تعدت بالافطار أو كان ار بعذر ولکن 
اتی وقت القضاء انم ببق من شعبان إلا قدر القضاء أو ذذرت قبل النكاح 
1 و لعده باذنه صيام أياه ۽ بعینها »و الوسم كةطاء ر.ضان إذا كان الفطر بعذر 
ولم يضق الوقت والكفارة والنذر الذى ایس له وقت معين فهوكالتطوعق أن 
له منعها منه وقد صرح بذلك كله أ صدا بناوقالالنووى قشر ح4 لهذا #ول 
على صوءالتطوع و الندور الذى لیس له من معين ) قلت ) وكذاصوم ال_كفارة 
وقضاء رمضان إذا ات بعذر وم يضق الوقت کا تقدم رقال أبن حزم تصوم 
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الفذروض كايا أ حي أم كره قلرص ام تضاء ره‌ضاز واا > دارات وکل نذر دم 
لها قبل نكا<با یاه مضو م إلى رء‌ضانلان اشتعالى افترض كل ذللك کا افترض ` 
وان : وقل تعالى ( وها كان اون ولا ٠هنة‏ اذا قذی الله ور وله أمرا 
أن فكو ن لهم الخيرة من أمرم ) فاسقط الله 9 وحل الاختیار فیاقذی‌به واعا 
جعل النى ا ما الا ستکدان فمافیه اخمار و ال أ عم ااسابه4 ¢ هذا الد اث 
وردق 1 الصو مأما دوامهما لو نما وهىصائمة فل له <ق فى تفطيرها؟ 
هذه ملفل من تعرض لپا وقد ذكرها إبراهيم المروزى من عابنا وقال إنه 
لیس له إجمارها على الافعار قال وفى نفقتما وجمان , التامنة € فى سنن ی 
داود بان سمب هذه اه الأولى من الحديث عن ای سعيد انلدری رضی 
الله عنه ةلحاءت ا إلىالنى مت ون عند ه فقالت يارشولاشان ذوجی 
صفو ان بن المعطل بغر نى إذا صايت و بطر نی أذاصء تولا بصی‌صلاة الفحر 

حتى تطلع لس قال رصةوان عنده ف أله ۶اقالت فذکر الحديث وفيه وأما 
قولهايفطرلى فأنباتنطاق فتصوم وأنارجل شابفلا أب فقال رسول روت 
يومكذ لاتموم ار الا باذن دوحها فينيغى ذکر ذلاك یاب اخدرت فد 
ذکر الشبخ تقح الدیفی شرح‌ال‌دةآن بض المتأخرين شرع ف تصنیفأ یاب 
الحد.ث كا سباب نزول الق رآن 8 التاسعة € قالالنوویی‌شرحااپذب الا 2 
المستباحة لسيدها فى صوء الماوع كازوحة وأما الآمة التىلاحللسيدها بأن 
كانت عرما له كا خته أو كانت يجوسيةأوغيرها والعيد فانتضسرر أبصوم التطوع 
بضعف أو غيره أو بنقص لم جز بغير إذن السيد بلا خلاف وان لم يتضررا وم 
نتصا جاز وأطاق ابن حزم الظاهرى أنه لامجو لذات السيد أنتصوم تطوعا 
الاباذنه وقال البعل امم للسیدو للز وج ق اللذة 99 العاشرة» قوله(ولا تأذزفى بیته 
وهو شاهد الا باذنه ) هو فى روارتنا بالرفع كةولهلاتصوم لفظه خبر ومعناه 
النپپی وق رواية مسل ازم على انبی اهر بح كقوله 9 روالة لاتصم ۆل 
النوزی فى شرح مسل فيه 0 الى أنه لايفتاتعلى الروجوذيره من مالک 
البيؤت وذيرها بالاذن فى املا م "یامد هذ مو لعلى مالايعلمرضا الزوج 


۳ا 


ووه فانعهت المرأة وتحوها رضاه به جازکا سبق فالنفقة #الاديةعشرة که 
حتمل أن يكون المراد الاذن فى الدخول عليها وحمل أن يراد طاق دخرل 
الببت وان ل يكن فيه دخول عليها بأن أذنتفى دخولشخص ف معان ليست 
. فيه إمامن حةوق الدار التى هی فيها وامافدار ا ى منفردةءن سكنها وهذا 
الاحمل الثانى هو مقتضی اللفظ فانه لیس فيه تقييدذلك بكون الدخول عليها 
والله أعلم 9۵ الثانية عشرة # فى رواية المصنف ومسلتقييد النم بكون الزوج 
شاهدا أى حاضرا رمقتضاه أن لها الاذن فى غیبته من غير استثذانهولم بذكر 
هذا القيد فى رواية البخاری والاخذ بالاطلاق هنا ول فان غیبته فى ذلك 
وو بل أولى باطنع فقد .سمح الا نسان بدخول‌الناس «نزلانى <ضوره ولا 
سمح نذلك فى غييته وحینگذ: فذكر القيد فى روایهااصنف‌ومس خرج رج 
الغالب فى أن الاذن لاضيفان و حو إا یکون مم ETA‏ 
اذا كان مشافرا فا ااب أن لا طرق »رل صلا ولوطرق ل تأذن الر ی دخوله 
- وقدقل عليه الصلاةو السلا ا والدخولعنىالمغييات)وه ن اللاتى غاب عذپن 
ان وها خرج خرج الذالب لام ةو م له کا تقرر فى علمالاصولوقد يقال 
هذا القید معمول إه فانه اذا حضر يعسر استذانه و |ذاغات تعذروقد تدعو 
الضرورة إل الدخول عابو تناح لوا وله لاح Se‏ دان 
(2مذره والا ول آقرب واه أعلم # الثالئةعشرة * قوله ( وما فقت وان کسبه 

ی یم د فان 50 جره له ) قال النووی فى شر حمل معناهوعن 8 مره 

عرح فى ذلك القدر المعين و کون »پا إذن عام سایق متنارل لهذا القدر 
ود ا ف قالولا بد من هذا التأويل لا نه عليه اصلاة 
وال ا «ناصفةومعلوم الها اذأ ثفقت من غر اذزصریح ولا معروف 

ن العر ف فلا در لبا بل عليها وزر فيتدين تأو له قال واعلم أن هذا كله 
«فروض فى قدر د یر 5 المالك به فى اله ادة فاز زاد على ا تارف 
م مز وه_ذا مدنی قوله مك ادا أقفقت المرأة مر ن طعام ببتها غير «فسدة 
فاد ار مه إلى أنه.تدر هلم رطا ءج ES‏ رنبه باطاعبضاعی 


توت 
ذلك له" نه يسمح به فیالمادة بخلاف الدرام والدنائير فى حق آ كثر الماسوفی 
كيين م آلا حوال انتهى وعکن أن محمل ذلاك على ما إذا أنفقت من مالها - 
الذى اکتب وأعطاه لها فنتفقتها فلها الا جر ونم بأذر لها فىاتفاقه لانه 
خااص ملكا و له الا جر باكتسابه ودفعه لها كاقال عليه الصلاة والسلام <تى 
مامجله نو زا رأتك فجمل لالا" جر في أعطاء لبافكيض ماانضم إل ذلك أنهاتصدقت 
. به فکان باحكتساله سدا لتت امه ويدل لهذا ما فی سنن ای داود عقب 
حديث أبىهريرةهذاعنا ىدر يرقف ام ا من بيت زو حبا؟قال لا إلامن 
قو تاولا جر بینهما ولامحل لها أت تصدق من مال زوجها إلا بأذنه وهذا 
ما مرفوع إن كان لاقل مثله من قبل الرأى وإما موقوف لكنهمن كلام راوى 
الحديث فهو أعلم بتفسيره وااراد به وقال أبو داود عقب روايته هذا ضعف 
حديث هام كذ ی الزی ق الاطر ان ولیس ذلاك ف ىأصلنا من السئن والله 
أعلم $ الراب ةعشرة 4 قول (فان نمف أجرم له أى والتصف الاخر لهاءوبدل 
لذلك قوله فى رواية ۳ داود فابا نصف اخ فحصل من جموع الرو ابتین 
4 ماش و e‏ معن یر موی آبی الاجم‌قال: (كنت 
منوا فسالت رسول ام أتصدق من ع مال مو ال بشیء كل نم والا جر 
بين نصهان) وفى لفظ له ( ارز فى مولا آن‌آقدد فا نى مسكين فاطعمة 
منه فعام بذلاك مولای فذمری ناتيت رسو لالله فذ؟ رت ذلك له فدماه 
فقال لجضر بتهأقال بععای طعاعی غير أن آمره:قال الاجر بینکا)وهنه المناصفة 
المد کوخ فى هذین ادن "ین ليست على دما وظاهرها بل ااراد أذلهذا 
ثوابا ولبذا وابا وإنكان آحدها أكثر ولابازم ۳ :کون مقدار ثوابهماسواء 
بل قد يكون واب هذا اک مر وقد يكون عکسه وقوله هنا نصفان معناه 
قسمان وان كان احدها اکثر ما قال الشاعر . 
اذامت کات النا س نصفان شامت واخرمش‌بالذی كنت تأصنم 
فاذا أعطى المالاك از نه أو امرأته أوغيرها مائة درم أو حوها ليوسلباإل 
مستحق‌الصدقة على باب داره أو نموه فاحر المالك اكوا أعطاه 


ه146 ل 


و یاو يها حيث ليس له كبير قيمة ليذهب به إلى محتاج 
فى مسافة بعيدة بحیث يقابل مشى الذاهب اليه ا تزبد على ارمانة 
0 فاجر الوکیل أ كثر ؛وقد یکون عمله قدر ازغيف مثلا فیکون 

ار ال جرة سواءءذکرذلك النووی فی‌شرح مسل الوا أشارالتاضى إلى آنه. 
تما سا نك روو لان الا جر فضل من اله تعالى ولا يدرك بقیاس 
ولاهو بحسب الا عرال وذلك فضل الله إؤتيه من بء قال النووى والختار 
الا ول وقال القاضى أبو بكر بن العربی المعنى بالمناصفة ها هنا أمهما سواء فى 
المثوبة كل واحد منهما له أجر كامل وهی اثنان فكانهما نصفان انتبى وقال 
والدى رجه الله فى شرح الترمذى ويدل عليه قوله فى بقية <_ديث عائشة 
لابن صكل واحد منوما من اجر صاحبه شيئًا 9 اتامسة عشرة» ذكر 0 الدى 
رجه الله فى ش شرح التر مذی حداث انی امامة الباهیی‌قال: “معت رسول الله مس 
مقول فى خطته عام ححة الوداع( لا تنفق امراة شیکا من بيت زوحها الا 
باذن‌زو جهافیل بارسول‌الهو لا الطمام؟قالذناک افضل امو النا)رواه النرمذى وا 
ماجه وما رواه ابو داود عن ابى هريرة ( فى الرأة تصدق من ديت زوجها 
قل لا الا مرن قوما والاجر بینیا ولا عل هما أن تصدق من مال ز د 
إلا باذنه) وماروا «أبنماجه عنعبد الله بن مرو قال لما فتح رسول الله مه 
مكة قام خطيبا فقال فى خطبته ( لاوز لام 17 عطية الا باذن 0 
وما رواه از دنه والنسائى والترمذى عن م عالشة عن النى انه قال (اذا 
تصدقت الر اقمن برت زوجها كان لما اجر ولزو حهامثل‌ذلك وللخاذن مثل ذلك 
ولاينقص كل واحد منم من اجر صاحبه شیاه ما كسب ولها با انفقت ) وما 
رواه الاعة الحمسة عن اجاء الما جاءت السبی م فقالت(یانبی الله یس لى 
شىء إلا ما أدخل على الزبير فهل على <:-اح ان أرضخ ۳3 عل على فال 
أرضخى مااستطعث ولا توعی فیوعی اللّعليك ) لفظ مسل‌وهو آم ومارواه 
الا عة السته عن مائشة رضی الله عنما قالت قال رسول الله ( إذا أعطت 

م -طر حالتثریب - رابع 


-۱841- ۱ 
لأرأة دن فك دوسي یت كع غ مدر لیام اردلا نوت تاه 
وللخازن مثل ذلك ) لفظ التره‌ذی وما رواه الشيخان وغيرها عن ألى هربرة 
( :]ذا تفت ام كبح وا شمه ویر اقا تفت ا 
7 حدیث الباب وما رواه أبو داود عنسعدبن أبىوقاصقال ( ا بایم رسول . 
له ميق النساء قمت امرأة جليلة كا نها من نساء مضرفة لت بان الله إناكل 
عل ۳ ! وأنناگا) قل أبوداودوأرى فيه ( وزو اجنا فا حل لا من أمواطم ٩‏ 
قال الرطب :أکانه وتهدینه ) شرقال.آحادیثالیاب ( منها ) مایدلعیٍ منم المر 1 
أن سفق من دت دوجها إلا باذنه وهو حديث ای آمامةو حدیت ی هر برة 
الاول‌و حديث عمد اللهابن »رو ( ومنها ) مابدل على الاباحةوهوحديث عائشة. 
الاول وحدرث أسماء( ومنها )ماقيد فيه الترغيبف الاثفاق لكو نه بطيب نفس, 
منه و دکونم! ذير مفمدة وهوأصحها ( ومنها ) ماهومقیدیکر پا غير مفسدة 
وان كان من ا وهو حدث ألىهريرة الثاف ( ومنپا ) مافید ال فيه 
يكوه رطا وهو حديت سعد بن أبى وقاص قال وكيفية الحم بينها أن ذلك. 
يناف باختلاف عادات البلاد و باختلاف‌حالازوجق مساعته بذلك وکراهته. 
له وباخنلاف المال فى الشىء المثفق بين أن يكون شيا سيرا يتسامح به وبين 
أن يكون له خطر فى اللهس دخل اله وبين أن يكون رطبا بخشی فساده أن. 
تأر وبين أن يكون بدخر ولا یخشی عليه الف ادفقال الحطابىف المعالم سقب 
حديث عائدة هذا ال كلدم خارج على مذهب الناس با لحاذو بذیرهامن‌البلدان 
فى أن رب ميث قد ,أذ لآهله وعباله وللخادم الاتفاق مایکون فى البيت. 
من طدام وإدام ونحوه ویطاق أمرم فى الصدقة منه إذا حضرة السائل ونزل. 
مم اضرف فحضهم رول الله مرت عل ازوم هذهالمادةواستداءةذاكالصنيم 
ووعدثم الاحر والثو'ب عليه وأفرد كل واحد منهم باسته ليتسارعوا اليه ولا 
بتقاعدر | عنه قال وليس ذلك بان تفتات المرأة والخازن على ربالبيت بشىء 
1 يۇذن لا فيه و بطاق لب الا تفاق منه بل حاف أن لكو نا كين إذا فعلاذلك 
والله 1 عم وةل القاشى! نکر بن العر بى : اختاف الناس و فى تأویل هذاالدت 


الك 


-1407- 
سمج باب لب اقذر :م 
عن تام عن أبيه «رای رجل ان ليله اقذر يل سیم 
وعشرین 2 كد وگذافقال ل اله ٠‏ صلی 2 وليه ز دسم أرَى 


روه اک توا ت ' فالتمسوها ف لمشر البواق ف الوتر متها 


0 


وعن ) نافعر فق ابن مر (آن‌رجلا من ,انات رسولو الله 


دلى اله" عليه و وسل ر ر او ا القدر في نام اليم الا آواخررفقال 


على قولين فم من من قال إنه فىاليدير الذى لآايؤثر نقصانه ولا بظبر وقيل فى 
الثانى ذلك إذا أذذا زوجف ذلك وهو احتيارالبخارى قال وت أن يكو نعندى 
ممولاءلىالء. ادة وأنها إذا علمت منه أنه لايسكره العطاءوالمدقةوفعلتمن 
ذ لاک القایلو ل حف و على ذلك عادة الناس فى غير بلاد ناوهذا معنی‌قوله بطیب 
ناس ومءنى غير ۰-دة فطیب انس يقتذى إذنه صرحا أوعادة. وفوله غير 
مفسدةةتذى اليسيرالذى لا مجدف به انتری وقال المنذرى فى حواشيه فرق 
«ضهم بين الزوجة والخادم بان الزوجة لبا -ق فى مال الرو جو لهاالنظر ف ليتها 
داز لبا أن تمدقا لایکون إسرافا لكر جقدار العادة وماتعم أن لايوم 


زوجباهأماالغادمفليس له تصرف ف متاع مولاه . 

باب ليلة افدر 

(المديث الاول)ء عن سااء نجل أذابة الةدرليلةسمع وعشرين 

أو كذا وكذا فةالرسول ال مشلا يل أرى رؤيا ک قد تواطات فالتمسوها فى 
المشر المواق فى الوترمنها» 


(الحديث الثالى) 


عن ابن ٤ر‏ ین 00 دوگ را 4 


A ¬‏ - 
SEE NEF STE REE TEES‏ سيب 
رسولالله سل الله علیروسم | ی أرىر “ۇبام قد واا ت ف‌السنم 
ألا آوایغر ر کن میا فحرهانی لیم ال واخر) 


فى السبع الاواخر فن كان متحريها فليتحرها ف السب الاواخر» (فيه)فوائد 
ماوت ابن مر الا'ول أخرجه مس لمعن سمر والناقد وزهیر ,ن حرب 
کلاها عن سفران بن عيينة عن الزهرى 3 أبيه فال(رأی رجل أنليلة 
القدر ليلة سبع وعشرين ال سول الله ۶ رى رۇيا ك اله رال واخر 
فاطلبوها فى الور منها) وأخرجه البخاری ی من طر يق عقيل بن خالدو أخر جه 
ملم ايضا والنسائى من طريق يونس كلاها عن اازهری عن سالم عن أبيه قال 
مەت رسول اله ملا يقول للياة القدر( إن ناسا منك قد ارو اانا فى المت 
ألا ولوارى ناس منک أنه فى السیمالغوابر فالتمسو هان العشر الغو ابر )لفظمسلم 
ولفظ. البخاري عنابن مر(لاات ناسا اروا لباة القدر فى السبع الاواخر وأن 
ناسا اروا أنها فى العشر الاواخرفقال النى اسز الت و هاف السيع الاو اخر ) 


وبوافق الاول ماق صحيح مسل أ رضا عن جبلةبن حم عن ابن ر مرفوعا 
ن كان ملتمسما فاليلتمسها فى العشر الاواخر وفيه اشا ن <ملة ومحارب 
و رم رفو عا( نوا لیلهالقدر ف‌الءشر الاو اخرآو قال ف التسء الاواخر) 
وحديث ابن عمر الثانی اتفق عليه ااشیخان والنسالى من‌طریق هالک عن نافع 
عن أبن گر وا أن هذا هوا أو<ود عند أ كثر روأة الموطاً کا ذکره‌این عرد 
البر ورواه حی بن يى الاندلمىعن مالك بلاغا من غير ذكر نافم ولا ابن 
عمرقالابنعبدالبرونابعهقوءقالوهو محموظمعلوعمن حديث نافمعن أبن مر 
لمالك وغیره انتبی وأخرجه ۳ وأبو داود والنمائى من طريق مالك 
عن‌عبد الله ب دینارعی ابن مرم رفو عا( روا ليلةالقدرفى السیم‌الاواخر) 
وروی البق مرن طریق 2 قال عبد الله بن دینار اخبرنى قال 
“معت أبن صر حعدث عن الى ميش فى ليسلة الة-در ( مرن كان 
+تحر یا فلیتحرها ايلة سبع وعشرین قال شعبة فذکر لى رجل نقة عن سفیان 


وات 
0 ی 


أنه کات لقول ]عا قال من كان متحريا فليتحرها فى السبم‌البو اق‌فلاآدری 
ذ آم ذااشك ت قل امبرل الصهیح روابة اللجاعة دون روابة شعبة 
ور وى هسام د ند عقبه أبن حریث عن این ر مرفوعا الته‌شوهاق العشر 
الاواخر به‌نی ابلة القدر فان ضعف حدم آو عم زفلا يغاين على ی اق 
انا نیا قوله أرى تم الطازة الظاهر أنه نى أعام ومحتحل أنهءن الرؤية 
العسرية مجازا وقوله رژیا كأى فى المنام وااشپور اختصاص الرژیابالنام فلا 
ا تستعمل فى غيره وذکر بعضوم 1 نپا تستعول فكوا ری مطلقا ولو کات فى 
اليقظة وهى هذا للمنام قطعاوة قوله(قدتواطأت)أىتو اوقت والمواطاة الوافقة كان 
كلا منرماوملی» ماوطثه‌الاخر وروی تواءت ترك البءز وقوله فت‌سوها 
أى اطلبوها استعارله الاس وقول فىالءمر البوا ق ای ف الايالىا شر البو اق 
من الشپر وهی اله شر الاخيرةمن الشهروقولة(فى الوتر) بدلمن الهش باعادة المامل 
وهو بدل بض من كل وال ر افد وق واوه تان اکن والفتح وقوله 
فى الرواء الثانیه(ر أوا کذا) فى روایتنا بتقدم ار اء وى روالة الشیخین آروا 
سقدم امز ةوطم ماو ذم الراء وقوله(فبا:حر ها) أىفايتعمد طابها والتحری 
القصد والاجتباد فى الطلب والعزم على تخصيص الشىء بالفمدل واتول 
لل الثالثة € ليلة القدر فتج القاف و إسكان الدالو يجوز فتحپا کا أبينه "غيت 
بذاك لعظم قدرها للها من القط_ائل أى ذات القدر العظیم و نا مصل 
لحییها بالعبادة من القدر العظيم» أو لان الاشناء تفدر فيا وتقفی: آقوال 
و وید الاو لین قوله تعالى (ليلة القدر خير م نألف شهر ) و لو بدالا خیر 
( تنزل الملائكة واررح فیپا باذن ربهم نكل أمر)وقوله (فيها بفرق كل آمر 
حکیم ) وإعا جوزت فتح الدال لا نپا إنكانت ميت بذلاك لعظم قدرها فقد 
قال فى الصحاح قدر الشىء مبلنه وقدر الله و قدره بممنى وهو فی‌الاصل معدر 
وال ته_الى ( وما قدروا الله حق قدره ) أى ما عظموا الله حق تعظيمه وإن 
كازمن ااتقدیر فقدقال فى الصحاح عقبه والقدر» والقدر أيضا ما يقدره الله من 
القضاء وأنقد الا خفش 


مه 6 ا 


ألا يالقوم للندوائب واقدر ‏ وللا مريا فىالمرءمنحيثلايدرى 

وكذا قال ق‌احسکم القدر والقدر القضاء انتبی وقال ابن العربى فى شرح 
الرمذى هی لبق القدر والقدر ذاما(الآو ل)المراد به الشرف كقولهم لفلان 
قدر فى النا و بذلك مزلة وثسرف(والثابى) القدرععنى التقدير قال 
اللهتعالى (فیپافر كل أمر حكيم )ةالعامائٌ نا دلقی الله فيها لملائكته دیوان العام 
انتبی وهو دوم أنه لاوز مع تسكين الدال ارادة التقدبر ولس كذلك م 
عادت وقد جوز المفسرون ف الاله ارادة الشرف والتقدير م مع کو نه يقرا 

الا بالآسكان وجزم البروی وان الا ثبر فى تفسيرها بالتق-دیر فقالا وهی 
الليلة التى تقدر ی الار ذاق وتقفی و حه النووى فقال فى شرح 1 بهذب 
یت ليل اقدر أى لس الحكم والفص-ل هذا هو الصحيح المههور 

وحکاه فى شرح ملم عر العهاء 3 الرابعة 5 فيه فض لل ل لة القدر 

وذلك من اسمها وهن الامر بتحريها وطلبها وقد أفصح به الهو ن السکرم 
فى قوله تعالى ( ]نا 1 ليلة القدر ) الآبة وهو تم عليه وقد خص الله 
تعالى بها هذه‌الامة فلم تكن أن قبایم على ااصحیح الشپور واختاف فق‌سبب 
ذلك فروى الترمذى عن الحسن بن على رضى الله عنه ( أن النى كلق 

أرى بنى أمية على منبره فساءه ذلاك ) فتزلت ( إنا اعطيناك الكوثر ) باك 
يعنى هرا فى الجنة ونزات ( انا أنزلناه فى لب القدر وما آدراك ماليلة القدر 
ليلة القدر خير من ألف شمر ) علكها بعدك بنو أمية ياحمد قال القاسم بن 
الفضل الرای : أحد رواته فعددنافاذاهیلف‌شهرلاتنقص‌بوماولا تز یدیوها 
وروی مالك فى اللوطا تمه نبثق بومن أھلالم یقول | ( ان رسولاثه 
أرى مار الناس قبله أو ماشاء الله من ذلك ف نهتقاصر أعمارأمته ١‏ 

من العمل مثل الذى بلغ غيرثم فى طول العمر فاعطاه اه القدرخيرا من ! 

شهر )وروی البييق فى سننه عن مجاهد مر دلا أن رسو لاله میا ذكر رجلا 
من بنى اسراثیل لبس السلاح فى سبيل الله لف شهرفه‌جب الماموزمن ذلك 
خأنزل الله (إناأنزلناه فى ليلة القدر وما أدراك مالية القدر لي القدر خير من 


بت أمأاتت 


آلف شهبر)التى لبس فيا ذلك الر جل ال لاح فى سبي لاله الف شمر » وقال القاضی 
۳ بكر إن العری بعد ذكره حديث الترمذى الذى بدا اه وهذالایصح والذى 
روی مالك من أن النى مي تقاصرأعمارأمتهأصح منهو أولى ولذلك أدخله 
لين بذلك الفائدة فيه و يدل على بطلانهذاالحديثانتهى وفيه نظر فان البلاغ 
الذى ذكره مالكلايعرف له اسناد قال ابن عبد البر لاأعل هذا الحديث يروى 
مسندا ولامزم لا مويه من الوجوهالأماق الموطأوه وا جد الازبية الا حادیت. 
التى لاتوجد فى غير الموطأقال وليسمنها حديث منكرولامابدؤءه صر (قات) 
ع شت له أصل نعم المر سل الذىذ کر ذاهمن عندالبيوقى بشید له © الاما 
فيه بقاء لبالقدر واسترارها وأا ۸ترفم‌قال النووى فى شرحه-ز و أجدم 
من بمتد به على وجودهاودو امپاای‌آخر الدهرللا حاديثالصحيحة! دهورة » 
قال القاضى عياض وشذ قوم فقالوارفعت لقولهعليهالملامحين تلاح الرجلان 
فر فعت وهذا غنط من‌هوّلاء الشاذين لآ ناخ رالحديت برد عليمم فاه عل الصلاة 
والسلامقالوعسىأن يكونخير! لكمالتمسوها فالسب‌والتسم‌هکذا هوف أول 
ميس البخارى وفيهتصر يح لأنالمر اد برفعپارفع بیان عل عینیا ولو کان المر ادرفم 
وجودها لم يأمر بالتماسها انى وقال ف‌شرح الهذب وكذا حکی أصمابنا هذا 
۱ القول عن قوم ل سءوم الججوور وتعام صاحب التتمة فقال هو قول الروافض 
# السادسةک ف‌الرو ابة لا ول‌الا مر بطلمها فىأوتار العشمر الا واخر وف الرو ابة 
الثانية الا مر بطلبها فى السبع الا واخرو لينم اتناف و إناتفقتاعلى آنلهامنحصر 
فىالعشر الاواخر من رمضان والاول وهو احصارها فى أ وتار العشر الاخير 
قول حكاه القاضى عیاض وغيره ونص عليه أحمد بن حنمل فقال هی فى العشر 
الاواخر فى ور من الليالى لامخطىء إن شاء الله وأما احمارها فى ااسبع 
الاواخر فلا نعل الآن قائلا به ولنحك المذاهب فىهذه الممألة (فاحدها ) ألا 
فى السنه كلها وهو كي عن عبد الله بن مسعود رضى الله هنه وتابعه أبو 
<نيفة وصاحباه لكن فى ص حيح مسلم وغيره عن زربن حبيش قال ( سألت أبى 
ابن كعب فقلت اناخاك ابن مسءود يقولمن يم ول يصب لب القدر فقال 


= ۲ ات 


رجه الله أراد أن لا د بتكل الناس أما انه عل أنها فى دمشان وأنها فى المشر 
الاواخر ونیا ليلة سبع وعشرين م حلف لا بستننی أنها لله سبع وعشرين 
فقلت بای ی تقو ل ذلك با أبا با المنذر ؟ قال بالعلامة أو با بة الى أخيرن 
رسول به ا ١‏ انبا نطلم ولد ام ابا ویشید نا فرحه ألى رضی الله 
عله م ن کلام عبد الله مارواه اجد ف سنده ء عن ألى عقرب قال غدوت الى 
أبن مسعود ذاث غداة فى ره‌ضان فوجدته فوق بیت حالسا فسمعناصوتهوهو 
ول صد قالله 7 تن رسوله فقلنا سمعناك تقول صدقالله وبلغ رسولهفقال 
ان رسول اله کل متس قال ليله القدر فى النصف من السبع الاواخر من رمضان 
تطلم الشمس ۳ صافية لبس طادماع فنظرت الیپ-ا فوجد ها کا قال 
رول ۰ الله عليه وس -لم ورواه انار فی مسنده « ذحوه وق معحم 
الطبرانى عن اه غود رضى الله عنه قالسثل رسول دصل الله عليه وسلمعن 
ليلة ل 3 بذک رلیةاصپباو ات؟ فقال عبد الله نايا لى أ نت وا ای پارسو ل 
لله ه حوزطلع الجر وذلك ليلة سبع وعشمرين والحديث رواء أحدوغيره لكن 
ا ر التهم ‏ بح با یل بع وعشر .بن الافى مجم الطبر نیال .کی فلز لاک اقتصرت 
على عزوه إليه ( القول‌الثانی ) أنها فى شم 1 ره‌ضان كله وهو کی عن ابن عمر 
رضىاللهعناوطائفة من الصحابة وفى سان ألى داود عن ان‌عرقال سئل رسول 
اله ا عن لب القدر وأنا مم تالم ى ف دهضان وقالأبو داود وروی موقوظ 
عليه ( و قات ) والحديث محتمل للتأويل أن يكون معناه أهانتكرر وتوجد فى 
۱ کل سنة و ۳9 وجدت مرة فى الده ر فلا یکون فيه دليل لهذا القول 
وكذلك مارواه ابن ای شيبة مت تن اطسن‌وهوالصری قال ( ليلة القدر 
فى كل رمضان ) حتمل لهدا التأويل وقال نمی ى التجر بد مذهب‌الشانمی أن 
ليلة القدر تلت سف جيم شهر رهضان وا كده العشر الا خر وا کده ليالى الوتر 
من المشرالاً واخ خر تھی و و الشهو رمن مذهب ااشافعى اختصاصبابالعشر الا واخر 
كا سيأنى (الثالث) ( أنها أولليلة ه ن شهررمضان وهو كمعن دزن تین 
أحد الصحابة رضی الله عنهم ( الرابع ) أنها ف العشر الا وسطوالاواخر حکاه 


۱۵۳ 


القاضى عیاض وغیرهو بر ده ماف الصحیح عن ی سمیداغدری‌من قول جریل 
عايه السلام لاني ول !۱ أن اعتکف‌العشر الأوسط إن الذى تطلب أمامك 
( الخامس )پا فىالعشر الاواخرفةطوبدلل قولهعله الصلاة والسلام التمسوها 
فى المذم الاواخر وقوله عليه الصلاة والسلام اىاعتكفت الهش الاول التمس 
هذه الليلة ثم انى اعتكفت العشر الآوء ط ثم أتيت فقيل لى اماف المشر الاواخر 
وكلاها فى الصحيح وبهذا ةل جمهو رالعلهاء (السادس ) آنهاختص بأوتار العشر 
الاخير وعليه بدل‌حدرث ابن رالاولکا تقدم‌وفی» سنداجدوم‌ح الطبران 
الکیير عن عبادة بن الصاءت رضی الله عنه أنه سأل رسول الله مكل عن 
ليلةالقدرفقال: (فى رمضان فالتم‌موها فى الءشر الاواخر فاما فى وتر فى احدى 
وعشربن أوثلاثوعشر إن أو خس وعشرين أوسيم وعشرين وتسم وعشرين وق 
آخر لب فن قامها ابتفاه‌ها ثم وفقت له غفر له ماتقدمءن ذنبه وما تأخر ) فيه 
عبد الله بن عد بن عقيل وهو حسن الحديث وفىقوله أوفى آخرليلةسؤاللأنها 
ليست وترا إن كان الشر كاملا وقد قال أولا فانرا فى وتر وان كان ناقصا فهی 
ليلةنسم و عشمرین‌فلا معنى لعطفها عليها وجوابهأن قولهأوفى آخرليلة معطوف 
على قوله فائها فى ور لاءلى قوله وتسم وعشرين فلي س:فسير للوتر إل معطوفا 
عليه( السابم ) أنها ختص باشفاءه لحديث ألىسعيد ف الصحيح التمسوها فى 
العشر الأواخر من رمضان والتمسوها فى التاسعةوالسا بعةوالخامسة فقيل لهراأيا 
سعيد ]نم أعلم بالعدد مناقالأجل تحن أحق بذلك منك قال قلت ماالتاسعة 
والسابعة والخحامسة ؟ قال إذا مضت واحدةوءشرون فالتی تليها ثنتانوءثرون 
وهی التاسعةفاذا مضت. ثلاث و عشرون‌فالتی‌تلیهاالسا لعةفاذامغي + س وعشرون 
فالتىتليهاالخامسة(الثامن)أنها ليلة سبععشرة وهو حکی عن زيد بنأرقموابن 
«سسعود أيضاو امسن البهمرى فنی معجم الطبرانی وغيره عن زيد بن أدقم قال 
ماأشك وماأمترى أنها ليلة سبم عشرة ليلة أنزل القرآن ویوم النقى المعان 
وعن دیدن ثابت أنه کان حى لبلة سبع عشرة فقيل له حى ليلة سیم عشرة 
قال إن فيها نزل القرآن وفى صبیحتها فرق بين الحق والباطل وکان‌یصبح فیها 


- و۵ 


بويج الوجه (التا سم) انپا ليلة تسم عشرقوهو سک عن على بن أب طالب 
507 اك )أ نهائطاب فى ليلةسبع عشرة أو إحدى وعشمر بن أوثلات 
وعشرين حكى عن على وابن مسعود آیضا ويدل له مافى سنن ألى داود عن 
ابن مسعود قال :قال لنارسول الله اا فىليلة القدر. اطلبوها لياة سيمع شرم 
من منرمضازولياة إحدى وعشرين وليلة ثلاث وعشرينم سك ت(الحادى عقر ) 
أنها ليلة إحدى وعشرين ویدلل حداث اى الثابتفى الصحيح الذى فيه 
( و ای ار ها ليلة وتر واق میدق فى صیحتپا فى ماء وطن فأصیح من 
ليلة إحدى وعشمرین وقد قام إلى الصبح فطرت‌المیاءف و کف المسدد فابصرت 
الطينوالماء فخرج حین‌فر غ من‌صلاته وجبینه وذوئة(۱) أتفه فبا الطین‌والاء 
واذا هى ايلة إحدى وعشرین من الشم الاواخر (الثانیعشم) آنبالیله ثلاث 
و عشر ين وهو قول جع كثير ين من الصحابة وغير*ويدلله مارو امل فى حیحه 
عن عبد الله بن آنیس أن رسول الله مشي قال ( أريت ليلة القدر ثم أنسيتها 
وارای‌صبیحتبا أسعد فی ماء وطین ) قال فطرنا لياة ثلاث وعشرين فصل نا 
رسول ان مكلو فانصرف انار الماء والطين على جدبته وأنقهأوفى سن ألى 
داود عنه أيضا قال قلت يارسول الله إن لى باديةاً كو زفيبا وأناأصلى فيها محمد 
اف فى بليلة آنو زا إلىهذاالمسجدفقالانزل ليلة ثلاث وعشمرین (الثالث عشر) 
أنها ليلة أدبم وءشرين وهومحكى عن بلال وابن‌عباس وقتادة والحسن وفى 
اصحیح البخارى عن ابن عباس موقوفا عليه ( التمسوا ليلة القدر فى أدبم 
وعشرين أذكره عقب حديئه (+ ہی فى العشر فى سيم کین ۳ سیم تبقينا 
(۱) قوله وذوثة الح هکذاق‌النسخ الطية و ل جدهاف النهایقولا فى المشارة 4 
ولاق مع الاحار وقد بحئنا عنها فى الاصول فل جدها ففی البخارى عن الى 
سعيد ( نظرت إليه انصرف منالصبح ووجهه #تلىء طينا وماء ) وق الوطا: 
قال ابو سید( بصرث عینای رسول الله انصرف وعلى حبهته واه 
ار لماء والطين ) وعبارة مسل ( فنظرت إليه وقد انصرف من صلاة الصبح 
ووجبه مبتل طینا وماء) | هفلیتأمل. دبیع 


بت ۵0 — 


واه أنه تسیر احدیث فیکون صمدة وق مدند أحمد عن بلالأن رسول 
ام يه قال لبلة القدر لملةأر بم و عشره بن [الرابع عشر)أ: تباليلة خمس وعشرین 
حكاهابن الءربى فى شر حالتر مذى قال و فى ذلك ۳1 ١‏ الخام س شر ا ليلة 
ثلاث وعشرين أو سبع وعشرین وهو حکیعن ابن عباس و يدلله مأفی صحیح 
البخارى عن ابن عباس قال قال رسول اٹ ییا (هى فى العشر في سبع عضين 
أوسبع ببقين) يعنى ليلةالقدر#السادس عش أنها ليلة سبع وعشرين وبه قال 
جمم كثير ونم نالصحابة وغیر هو كنأ ىن کعب بخحلف عليه کانقدموفی مصنف 
ان ای شيبة عن زرين حبيش كان تمر و<ذيفة ونام أسحات ولاف 
كليو لايشكون فيم! لبلة سبع وعشرين وحكاه الشاشی فى الحلية عن أ كث 
العاماء وقال النووى فى شرح المهذ بأ نهخااف لنقل مهو روقدوردت‌آحاد بث 
صريحة فى أنها ليلة سبم‌وعشرین ففى سأن الى داود عن معاوية مرفوعاليلة 
القدر ليلة سبع وعشرينوفى مسند أحمد عن‌این‌مر مرفوعا من كان متحريها 
فلیتحرها ليلة سبع وعشرین وفى المءجم الا وسط لاطبراتى عن جابر إن سمرة 
مرفوعا ( التمسوا ليلة القدر لياه سبع وعشرین ن ) واستدل ابر ن عباس على ذلك 
ان الله عمال شاق الشنوات سا والارضن: نها وال نام تما وان 
الا نسان خلق من سيع وجعل رزقه فى سبع وشحد على سمعة أعضاء 
والطواف سبع وابمار سبع واستحسن ذلك مر بن الطاب واستدل بعضهم 
على ذلك بان عد دكلات السورة الى قوله ( هی ) سبع وعشرون وفیه إشارة 
إلى ذلك وحکی ذلك عن ابن عباس نفسهحکاه عنهابن الع ربىوابنقدامة وقال 
ابن عطية فى تفسيره بعد نقل ذلك ونظير بن لهوهذامن ملح التفسير وليس من 
متعين العم وحکاه ابن حزم عن ابن یکی لاسکی و بالغ ىانكاره وقال إنه من 
واب الوسواس ولو ا يكن فيه أ کنر من دعواه أنه وقف على ماغاب من 
ذلك عن رسول اه ید انتبی (السابعم عشر) أا ليلة تمع وعشرين حكاه 
أبن العربى (الثامن عشر) أمها اخ ليلة حكاها القاضی عياض وغيره ويتداخل 
هذا القول مع الذى قبله إذا كان الشهر ناقصا وروی‌شند بن نصر المروزى فى 


الصلاة من حديث معاوية مرفوعا ( التمسوا ليلة القدر آخرليلة من دمضان ) 
وق حديث ابن مر الثانى الآمر بتحریبا ف الميم الاواخر و ار فائلا بذلك 
كا تقدم واذا عددناه قولا كان ( تاسم عر ) وأننظر نالماتدل عليه الاحاديث 
وإنْلم يقل به أحد اجتنمت من ذلك أقوالأخرفنذكرها 2 ذکرمایدل علیها 
وان ل نقف عل‌القول بها (الشرون) أمهاليلة ثنين وعشرين أونلاث وعشرین 
فى سان ایی داود عن عبد اللهبن أنيسقالكنت فمجاس بنى سامة وأنا أصغرجم 
فقالوا من رسأل لنا رسولالله ون ليلة الفدروذلك صبیحةاحدی وعشرين 
فخرجت فوافيت E‏ رسول الله ء ويا صلاةا لذرب فذكر الحديث وفيه أرسانى 
إليك رهط من بى سامة يسألونك عن ليلة القدر فقال م الليلة قلت ائنتا 
وعشرون‌فال ھی الابلا ٤‏ رجمفقالأوالقابلةبر يدليلة الا توعدرين ا 
والعشرون ) ايلة احدى أو ثلاث أو خدس أو سيم وعشرين أو آخر ليلة 4 
فى جامع الترمذىء اة رضىانُ عنه قال :ما أ ناعات ها لقىء “تعته من 
ره 0 اه طبع إلا فى الدشر الاواخر لى كته يقول التمسوها لتسم 
حكن او سیم بقین آو خدس مقن آو تلات أو آخر ل فالالرمذی عدن 
صحيح ( الثاتى والعشرون ) ليلة احدىأوثلاث اك وعشر ين فى صحیح 
البخارى عن عبادة بن الصامت قال : ( خرج رسول الله صلى الله عليه وسلم 
ليخبر بليلة القدرفتلاحی رجلان من المسامين فقال النى وي إنىخرجت لاخر ك 
بليلة القدر فتلاحى ر جلان‌فلان‌وفلان فرفءت وعدى أن يكو نخيرا فالتمسوها 
ف التاسعة والسابعة والامسة )فالظاهر أنالمر ادف التاسعة تبقى(تقدى الثاسعة على . 
7 السابعةوهى على الحامسة ويد لله مافسان أبىداود عن‌ابن عباس أن الني رل 
قال(التمسوهافالعشر الاواخرمن رهضان ليلة القدر فىتاسءة لبقى فى سابعة 
تبقى فىخامسة تبقى )وف المدونة قالمالاكرحمهالله فقول الى مق التمسوا 
ليلة القدر فى التاسعة والسابمة والخامسة ) فاری والله أعلم أن التاسعة ليله . 
إحدى وعشرين والس_ابعة ليلة ثلاث وعشرين والخامسة ليلة مس وعشرين 
يريد فى هذا على نقصان الشهر وكذلك ذكر ابن حبيب ( الثالث والعشرون ) 


بت ۱۵۷ 


لملة ثلاث او مس وعشرن في ندا مد عن معاذ ن‌جمل آن سول لله ٍ 
سثل عن ليلة القدر فقال هی ف العشر الاواخر قمفالثالئة أوالحاممة افالظاهر 
أن اراد قم فى الثالثة عضی انقدعه لم على الخامسة ( الرابع والعشرون) لبله 
0 و التاسم والعشرین فى مسند جمد وغيره عن َنم خا أن رسول 
يي قال فى ليلة القدر :(إمها ليلة سالعة ا و تاسعة وعشرين ان الملائكة 
الا اکم ٠‏ عدد الدمی)وف ی رو أنه ارة الطيرا نی فى معحمه 
الا وسط ( منعدد النحوم ) (الامسوالعشرون ) نای اأ وار العشر الاخير 
أو فی ليله سيم کک معجم الطبراز نی الاأوسط عن ألى 
فور ان النى صل قال( التمسوا ليلة القدر فى a CE‏ ة أوتسم عشرة 
أوإحدى وعشرين أو ثلاث وعشرين اا وعشربن أوسبع وعشرین 
آوتس : وعشرين ) ( السادس والعشرون ) أول ليلة من شهر رمضان أو ليلة 
ji‏ ۳ کک e‏ اواج ليلة 6 روی این مردویه 
اول ليلة من ره‌ضان وفی تسعة وفی وب 
ليلة من رمضان وهذا كاه تفرم على أن نپا تازم ليلة سيا هی عدمب 
ا وغيره 1 قال إن e‏ ف ي ات 4 ختص 
وحکی yT‏ ۰ الشافه E‏ 
اختلاف الا حاد لث ف ذلاى کان هذا عندى واللأعل أن النى ا کان ميب 
9 حو مابس أل عنه يقال له نلتمسها فى ليلة كذا فيقول التمسوها فى ليلة كذا 
ل اله شافه بی وأقوی ازوااتعندي 1 يها لملة إحدى وعثرین وحکی السپتی 
فى العرفة عن الشافعى فى القديم قال و 6" یرت وا عم أقوى الاحادث 
فيه لياه احدی وءشرین وله ثلاث و عشرین آذنپی وذهب جاعة من العاماء 
إلى أنها تنتقل فتكون سنة فى ليلة وسنة فى اياةأخرىوهكذا ورواه ابن ألى 
شيبة فى مصنفه عن أبى قلابة وهو قول مالك وسفيانالثورى وأحمد بن حنبل 


مت وت 


واسدق بن راهويه وأبى ثور وغيرموعزاه أ بن عبدالر ی الاستذکار لاشافعى 
ولا نعرفه عنه ولکن قال به من أصحابه المزتى وابن خزعة وهو الختار عند 
النووى وغيره وامتحسنه الشیخ ثم ۳7 ی این لاجمم بين الأحاديث الواردة ف 
ذلك فانها اختلفت اختلافا لاعکن معه الججم ينها الا بذلك وقال ابن عبد ال 
الاغاب ف ن فوله فى السیم الاواخر 1 ذلك العام والله أعل علا بتضاد مم . 
قوله فى العه شر الاواخر ویکون قاله وقد مضى من اشير مالإوجب قول ذلك 
انتبى واذا فرعنا على | انتةاطا فعليه أقوال «أحدها» أنه تنتقل فتكون اما 
ف ليلة الحادى والءشر بن أوالثالت والعك عدي نأو الحامس والءشر ین #الثانى © اماق 
ليلة الخامسو ۳ إن أو سا والعشرا: نأو أوالتاسمو المشرين وكلاماق مذهب 
مالكقال!1! إنالحاجبوة قول‌من‌قالمن ٠‏ العاماءا افی‌جمیع العشر الاو اخر راز فى جميع 
الشبر ضءيف 8 اثالث € آنهاستقلنی العشر الاخير وهذاقولمن قال بانتقاطة 
من الشافعية $ الرأ بم * أنبا تنتقل فى جميع اله بر وهو مقتضی كلام انا بلة قال 
ابن قدامة فى الغنی يستحب طلبها فى جميم ليالهرمضان وف العشر الاخيرآ كد 
وف ليالى الور منه آ كد ثم حكى قول أحمد هی ف العشر الاواخرنىوتر من 
الليالى لاخعلیء إن شاء الله وقد قدمت ذلك عنه ومقتضاه اختصاصها بأوتار 
العشر الاخير فاذا انضم إليه القول بانتقا ما صار هذا قولا خامساعى الانتقال 
فتنفم هذه الاقوال امه !| تقدم فتكونأحدا وثلاثينقولاوقال' ين العربى ؛ 
بعد دكابته ثلاثة عشر قولا ما حكيناه والصحيح منها آمالاتعل ۱ نتبی وهو 
معنى قول بعض أهل العلم أخفى الله تعالى هذه الايلة عن عنادهاثلايتكلوا على 
فضلبا ويقصروا فى غيرها فأراد منهم الجد فى العمل أبدا وهذا محسن 
ان یکرن فرلا انیا وئلائین وهو اا کف عن الخوض فبا وآنهلاسبیل 
الى معرفتها وقال ابن حزم الظاهری:هی فى العشر الاواخر فى ليلة واحدة 
بعينها لاتنتقل أبدا الا أنه لابدری أى للة هى منه الاأنها فى وترمنه ولابد 
فات كن الشبر تسعا وعشرين فاول اشر الاواخر لل عشرين منه فهى|إءا 
ليلة عشرین‌راما ليله انين وعشرین واما یله" آربم وعشرين واما ليلة ست 


- 6۹ - 


وعن أي ساءة ( أن" باهر 17 E‏ 6 وول الله ص الله 


۲ بن وأماليلة مان و عشرین لان هذه لو تار من ی وان كان ار 
23 ثلاث وعش ربو إن 0 ل خءس وعشرين بن وامال“ سبع وعشر؛ 17 
ليله تسع وعشر ر اناده أوتار العشر نلاشك م ثم ذکر كلام ألى سعید 
المتقدم و٣‏ له على أن رمضان كان تسعأ وعشرين وهو مساك غريب لعيدو به 
كملت الاقوال فى هذه المألة ثلائة وئلائین قولا والله أعلم © السابعة که قال 
الشرخ نقی‌الدین فى شرح العمدة فيه دايل على عظم الرا والاستناد اليبا فى 
الاستدلال على الامور الوجوددات وعلىمالا حالف القواعد الكلية منغيرها 
وقد تكلم الفتباء فيا لو رأى النى ملي فى المنام وأمره بأمر هل يلزم ذلك 
وقيل فيه ان ذلك إما أن يكون مخااها لا ثبت عنه مي من الاحكام فى اليقظة 
ولا » فان كان مخالفاعمل عا ثبت فى اليقظة لانا وان قلنا إن من‌رأی‌الني رة 
على الوحه النقول من صفته فرؤياه حق فبذا من قبيل تعارض الذليلين 
والعمل بأرججهما وما ثبت فى اليقظة فبو أرجح وارى كن غير خالف 
لا ثبث فى اليقظة ففيه خلاف والاستناد الى اروبا هنافی أمر لبت 
استحبا به مطاقا وهر طلب ليلة القدر وإئءاترجحالسبع ال واخر بسبب المرالى 
الدالة على كومها فى السبم الا واخروهو استدلالء ی آمر وجودىازمه استحباب 
شرعي مخصوص بالتأ کید بالنسبة إلى هذه الليالى مع كونه غير مناف للقاعدة 
الكلية الثابتة من استحباب طلب ليل ةالقدرانتبى ونقل ابن الصلاح فى فوائد 
الرحلة عن كتاب أتداب الجدل لابى احق الاسفراينى وجبين فما أذا رأى 
شخص النى می فى النوم وقال لهغدا .نرءضان دل يعمل به أم لاكوحكى 
القاضىءياض الاحاع على أنه لا يعمل به 
از الحديث الثالث اه 


عن أبى ملمة أنأباهر هو ردول الله وي نآل ( من قام رمضان 


758 
علیووسم قال ( ا ا ٩‏ ماش من 
ذنبه ؛ومن'قام ليله ا واحتساب) + غفر له ماه ره 
ذنبه ر ) وفال الیخاوی" : ( من" صام ره‌ضان ) وزاد اج" فذكرٍ 

الصیام: و ماتاخ)واستاده تمه 
yT‏ من قام ليلة القدر نا واحتسايا 


۱ فوائد « الاول > أخرجه الشيخان من 
طريق هشام الدستواى عن 


E‏ كثيرء,. وی أبى هريرة 
وق روايته) من هذه الطريق من نا رمضان وأنكاناأزى کر فی الاطراف 
أن فى رواة مله من‌هدذه‌ااطر دق ( م e‏ 
رحمه أللهءلى ذلك فقال فاي من الا<كام وقال البخاری (ه دن صام 
ان نتمی‌فاقتفی ان مساما قال من تأورمضا تف كرو ابةالصنف وليس 
کذلای الا أن برید انه قال ذلك دن طريق أخرق وقد قال ذلك السخاری من 
طريق أخرى کا سأذكر ه والله اعلم وأخرجهالبخارى وغیره من ط ریق سفیان 
ابن خیینه ومد وغيره من طریق معم رکلاها عن الزهرى عر ن أ نة 

عن أبى هريرة ذکر البخارى الجلتين لا أن نظه من سام رمضان واقتصر 
م على الاو ولفظه ( كان رسول الله مس ) برغب فى قيام رمضان من 
غير أن بأمرهم فيه بعزعة ا ره‌ضان إعانا واحتسابا با غر له ماتقدم 

من ذنه فتوفى رسول الل مي والامر على ذلك ثم كان الامر على ذلك فى 
خلافة أبى بكر وصدرا من خلافةمر)ورو أوالببخارى م نطر بق عقیل عن الزهرى 
“عن آبی سامة عن ألى هر برة قال ( “معت رسول اه لات لكي مول رمضان 
(من‌قامه إعانا وا حتسابا غفر له ماتقدم كله اود امن مسنده ۾ 
0 -لممة عن مد 


وف 
بن “رو عن أبى سامة عن أبى هريرة ال 
رسول انه مكل ری قال ( من صام رمضان انا واحتماباغفر له ماتقدم من ذنبه 


7 mA 


- ۱7۱7 


وما تأخر ) وقد ورد غفران ما تأخر فى قيام ليلةالقدر أيضا لکنه منحديث 
حابي آخر وسأذكره بعد ذلك وآخر ج الشیخان أيضامن طريق مالكعنابن 
مهاب عن ید بن عبد الرحمن عن أبى هريرة أن رسول ال تال (من قام 
رمضان إعاناً واحتسابا غفر له ماتقدم من ذنبه ) وفى حح مسل أ ضا 
من طريق أبى الزناد عن الاعرج عن أبىهريرة مرفوعاً ( من رقم ليلة 
القدر فیوافقبا أراه اعانً واحتساباً غفر له ) # الثانية که قول إعانا 
أى تصديقاً بأنه حق وطاعة وقولهواحتساءا أ ىطلمالمرضاة الله تعالى وثوا به 
لاقصد رویه الناس ولا غير ذلك ما يخالف الاخلاص والاحتسابمنالحسب 
وهو العد کالاعتداد من العد وإنما قيل لمن بنوی بعمله وجه الله احتسبه لان 

له حینگذ أنيعتد عله لؤمل فى حال مباشرة الفعل كا نه معتدبه ‏ الثالثة4 ليس 

اراد بقيام رمضان قيام جميع ليله بل يحصل ذلك بقیام سیر من الليل كا فى 

مطلق الپحد وبصلاة التراويح وراء الامام کالعتاد فى ذلك وبصلاة العشاء 

والصبح فى جاعة لحديث عمان بن عفان قال قال رسول الله جس ( من صلى 

العشاء فى جاعة فك عا قام لصف الليل ومن صلى الصبح فى جماعة كا نما صلی 

الیل كله ) دواه مسلم فى سحيحه بهذا الفظ وأبو داود بلفظ ( من صل العشاء 
فى جاعة كان كقيام نصف ليلة ومن صلى العشاء والفجر فى جاعة كان كقيام 
ليلة ) وكذا لفظ الترمذى ومن صلى العشاء والفجر فى جاعة ورواية مسلم فى 
ذلك حمولة على روایتها فمعنى قوله ومن صلى الصبح فى جاعة أى مع كونه 
كان صلى العنشاء فى جاعة وكذلك جيع ماذ كر ناه يأني فى حصیل‌قیام ليلةالقدر 
وقد روى الطبراتي فى معجمه الكبير عن ألي أمامة رضى الله عنه قال قال 
رسول الله مج ( من صلى العشاء فى جاعة فقد أخذ بحظه من ليلة القدر ) 
لكن فى اسناده مسامة بن على وهو ضعيف وذكره مالك فى الوطاً بلاغا عن 
سعید بن المسيب أنه كان يقول من شهد العشاء من ليلة القدر فقد أخذ محظه 
ما وقال ابن عبد البر: مثل هذا لايكون ری ولايۇخذ الا توقيفاومراسيل 


م١١‏ طر ح تارب رام 


- ۱۱۲ 


سعيد أصح الراسیل انتهی وتال الشافعی رمه الله فى كتابه القديم من شبد 
العشاء والصیح ليلة القدر فقد أخذ بحظه مها ولايعرف لهف الجديد مايخالقه. . 
وقد ذكر النووى فى شر ح المهذب أن مانص عليه فى القسديم ول يتعرض له 
فى الجديد عوافقة ولا عخالفة فبو مذهبه بلا خلاف واٍعا رجع من القدم 
عن قديم نص فى الجديد على خلافه وروی الطيراني فى معجمه 
الاوسط باسناد فيه ضعف عن ابن عمر رضى الله عنها قال قال رسول ال 
( من صلى العشاء فججاعة وصلى أدبع دكمات قبل أن بخرج من السجد كان 
کمدل ليلة القدر ) وهذا أبلغ من الحديث الذى قبله لآنمقتضاه حصیل فضيلة 
لته القدروإن م يكن ذلك فىليلة القدر فالظن‌جا إذا كان ذ لك فيها لا را بعة۹6 
قال النو وک فى شرح مضل المراد بقیام‌رمضان صلاة القراو بح واتفق العاماءعلى 
استحنابها واختلفواى أن الافضل صلاتما منفردا ف بيته أو فى حماعة فى 
السجد؟ فقال الشافعى وجپور آمحابه وأبو حنيفة وأحمد وبعض المالكية 
وغيرم الأفضل صلانها جاعة كا فعله مر بن الطاب والصحابة رضى الله عهم 
واستمر عمل المسامين عليه لآنه من الشعائر الظاهرةفاشبهصلاةالعيدوقال مالك 
وأبويوسف وبعض الشافعية وغيرث الافضل فرادى ف البيت لقوله مج 
أفضل الصلاة صلاة المرء فى بيته إلاالمكتوبة انتهى كلام‌ألنووى وقد عرفت 
أن قيام رمضان لايختص بصلاة التراویکا ذ کرته ثم قال العراقيون 
والصيدلاتى وغيرم هذا الحلاف فيمن يحفظ القرآن ولا يخاف الكسل عنما 
ولا يختل اج اعة فى المسحد بتخلفه فان فقد بعض هذا «الجاعة أفضل قطعا 
وأطلق جاعة من أصحابنا ثلائة أوجه ثالثها هذا الفرق وال ام ١‏ © الحامسة# 
قوله ( غفر له ماتقدم من ذنبه ) ظاهره تناوله الضغائر والكبائر و إلى ذلك 
جنح ابن المنذر فقال هو قول عام رجى لمنقامها ايمانا واحتسابا أن يغفر له 
جیم ذنوبه راو غا وغل النووى فى شرح مس المعرو ف عند الثقباء ٠‏ 
أن هذا مختص به‌فران الصغائر دون الكسائر قال يعضوم ومجوز أن فف 

من الكبائر إذالم يصادفصغيرة وقالى شرح المبذب قال امامالحر مين كل مايرد 
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فى الاخبار من تكفير الذنوب فهو عندى ول على الصغائر دو نالمو ات قال 
النووى وقد ثبت فى فى المح ماب يده فن ذلك حديث عمان رضى الله عنهقال 
“ععت رسول الله م ول ( مامن امرى مسل حضردصلاة مكتوبة فيحسن 
وضوءها وخشوعبا ور كوعبا الا كانت له كفارةلما قا م 
الده ر کله ) رواه مسل وعن ألى هريرة أن النبى مكب قال ( الصلوات اخس 
والجعة الى امة ورمضان ال رمضان کفارة لما ۳ من الذنوب اذا اجتنبت 
الککباثر ) قال النووی وف معنى هذه الاحادیث تأویلان ( أحدها ) تكفر 
الصغائر بشرط ألا يكو نهناك كبائر فانكانت كمائر م كفرشىءلا الكبائر 
ولاالصفاترو ( الثاني )وهو الاصحالختار أنه یکفرکل الذنوبالصغار وتقديره 
تغفر ذنوبه كلها إلا الكبائر قال القاضی عياض رحمه الله هذا المسذ كور فى 
الاحاديث من غفران الصفار دون الكبائر هو مذهب أهل السنةوأنالكبار 
إغا تکفرها التوبة أو رحمة الله تعالى # السادسة € فى مسند أحمد 
الطبراني الکمیر عن عبادة بن الصامت رضى الله عنه أنه سال سول اله مك 
عن ليلة القدر فقال رسول الله ميو فى رمضان فذکر الحديث وفيه فنقامها 
ابتغاءها اانا واحتسابا ثم وفقت له غفر له ماتقدم من ذنبهوماتأخر ) فيهعبد 
الله بن مد بن عقيل وحديثه حسن وفيه زيادة (وااغ وقد لستشکل معى 
مغفرة وا من الذنوب‌وهو كقوله كلا ا ف حديث أي قتادة ) صيام عرفة 
أحتسي عل الله أن یکفر السنة التى قبله والسنة التى بعده ) فتكفير السنة التى 
E‏ التاخر من الذنوب وقد قال الس خسی من أصحابنا الشافعية 
اختلف العاماء فى معنى تسكفير السنةالمستقبلة فقال بعضهم إذا ار تكب فيهامعصية 
جمل اف تعای صوم عرفة اماضی حکفارة 13 نجمه مكفرا لما قبله فى 
السنة الماضية وقال بعضیم عا ان الله تعالى بعصمه فى السنة المستقبلة عن 
ارتكاب مامحوجه إلى کفارة واطاق الماوردى فى الماوى فى السنتين معا تأویلین 
(أحدها ) أن الله تعالى فر له ذنوب سنتین ( والثانى ) أنه بعصمه فى هاتين 
السنتین فلا عصی فیپما وقال صاحب العدة فى تك _فير السنة الاخری تمل 
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معئين (آحدها ) المراد المئة التى قبل هذه فيكون معناه أنه يكفر سنتين 
ماضيتين و ( الثانى ) أنه أراد سنة ماضية وسنة مستقبلة قال وهذا لايوجد 
مثله فى شىء من العبادات أنه یکفراازمان المستقبل و إكاذلك خاص ,رسول 
الله اة غفر الله له ماتقدم من ذنبه وما تأخر بنص القرآن العزيز ذ کر ذلك 
كله النووی فى شرح المبذب وهذا بات مثه هنا فیکون مغفرة ما تأخر من 
الذنوب اما أن نراد بها العصمة من الذنوب حتى لا بقع فيم ا وإما أن براد 
به تکفیرها ولووقع فيها ويكون المكفر متقدماعالمكفر واثه‌اعل الما مق 
قوله من قام ليلة القدرمم قولهمنقام دمضان‌تال النووى فشر ح مسل قد يقال 
إن أحده) يدنىعن الآخر (وجوابه) أنيقال قيام رمضان من غيرموافقة ليلة 
القدرومهرفتها سبب لغفران الذنوب وقيامليلة القدر لمن وافتها وعرههاسبب 
للخفران وان لم يقم غيرها ( قلت )الاحسن عندى الجواب با نه عليه الصلاة 
والسلام ذكر للغفران طريقين ( أحدهه ) يمكن تحصیلها قينا الا أمها طويلة 
شاقة وهی قيام شهر رمضان بکاله و ( الثانى ) لا سبیل الى اليقين فيها إعا 
هو الظن والتخمين إلا أهامختصرةقصيرة وهى قيام ليلةالقدرخاصةولايتوقف 
حصول المغفرة بقيام ليلة القدر على معرفسها بل لو قامها غير عارف يها غفر 
له ماتقدم من ذنبه كن بشرط أن يكون اعا قام بقصد ابتغائها وقد ورد 
اعتبار ذلك فى حديث عبادة بن الصامت عند أحمد والطبرای مرفوعا ( فمن 
قامها ابتغاءها اعانا واحتسابا ثم وفقت له غفر له ماتقدم من ذنبه وماتاخر ) 
( فان قلت ) قد اعتبر شرطا آخر وهو أن توفق له وكذافى صح مسل فى 
رواية ( من يقم ليلة القدر فيوافقها ) قال النووى فى شرح م معی يوافقها 
يعم ما ليله القدر ( قلت ) اغامعی توفيقها له أومواققته ان يكو الواقع 
أن تلك الليلة التى قامها قصد ايلة القدر م ى ليلةالقدر فى تفس الامر وان 3 
یلم هو ذلك وما ذكره النووى من أن معن الوافقة العم مها ليل القسدر 
.. مردود وليس ف الافظ مایتتفی هذا ولا المعى يماعده 
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حور باب الاعتکاف والجاورة 5 
قیاع و عائشّة ( أن رسول اه كلا و كان یکت 
العشر الأواخر من ا ا ل زاد الشيخان 


( م اعتکف أزواجه من بعده ) 


حر باب الاعتکاف والحاورة اه 


عن عروة عن مائّشة أن رسول الله مكو (کان بعتکف العشر الاواخر 
من‌رمضان حتى قبضه الله عز وجل) (فيه) فوائد #الأولى» أخرجهالترمذى. 
والنسائى من طريق عبد الرزا ق کا أخرجهالمصنف وقال القرمذی<سن صحيح 
واتفق عليه الشيخان وابو داود:والنسائى من طريق عقيل عن الزهرى عن 
عروة عن عائشة بزيادة ( ثم اعتكف أزواجه من بعده ) وله عن عائشة طرق 
أخرى فى اڪ مسل وغيره ورواه الدارقطى من زواية ابن جريج عن 
الزهرى بلفظ (ثم اعتکفهن أزواجه من بعده وان السنة للمعتكف أنلا مخر ج 
الاالحاجة الانسان ولايتبع جنازة ولا سود مريضا ولا يامس امرأة 3 
یباشرهاءولا اعتکاف إلا فى مسجد جاعة ويؤمر من اعتكف أن یصوم) قال 
الدارقطی يقال إن قوله وأن السنة للمعتكف إلى "خره ليس من قول النى 
ا وأنه من کلام الزهرى ومن أدرجه فى الحديث فقد وم » وهشام بن 
سلیان لم بذ كره انتهی وروی أبو داود من طريق عبد الرحمن بن اسحق عن 
ازهری عن عر وة عن عالشة نيا قالت السنه على العتکف آنلا بمود مريضا 
وذكر نحو ماتقدم قال أبو داود غير عبد الرحمن بن اسحق لابقول فيه قالت 
السنة جعله قول عائّشة وقال ابن عبد البر ؟ لم يقل حد فى حديث عائشة هذا 
الا عبد ارمن بن اسحق ولا یصح الكلامعندم الا منقول الزهرى وبعضه 
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من کلام عروة انتهی #الثانية € الاعتکاف فى اللغة الحبس واشکث واللزوم 
وفی الشرع المكث فىالمسجد من شخص مخصوص بصفةمخصوصةسمى بذلك 
لملازمة المسجد قال الله تعال (وأتم عا كفون فى المساجد) وال ( ماهذه . 
القائيل التى أتم ا عا كفون ) وقال ( فأتوا على قوم يعكفون على أصنام لهم ) 
قال الشافعى فى سين حزملة: الاعتكاف ازوم المرء شيئًا وحبس نفسه عليه برا 
كان أو عا وأما الجاورة فهى بمعناه صرح غير واحد من أهل اللغة والغریب 
باما الاعتكاف فى المسجد ممم الجوهرى فى الصحاح وابن الاثير فى النهاية 
وحينكذ فلا معنى لعطفها عليه فى تبويب الشيخ رحمه الله وکا نه ما ذكرها 
لذكرها فى حديث حراء فى قوله عليه الصلاة والسلام جاورت بحراء شهرا 
ولیس حراء مسجدا فلا یکورن فيه اعتكاف فدل على آن‌امجاورقفیه ليست 
عه‌نی الاعتكاف وقد قال القاضی فى المشارق ]ما #عنى الملازمةوالاعتكافعلى 
العبادة والمير ول بقيد ذلك عسجد لكر قال بعده والجواز الاعتكاف هنا 
اتتهى وقد يقال إن المكان الذی کان النى ج بلازمه من حراء مسجد أو 
یکون الحديث حجة لمن جوز اعتكاف الرجل فى مسجد بيته وهو المكان 
آعده فيه للصلاةعلى ماسيأتى بيانه فلا تکون الّاورة فيه إلا فى مسجد 
كالاعتكاف وال أعلم وحکی والدى رجه الله فى شرح الترمذی خلافا فى أن 
المجاورة الاعتكاف. أو غيره فقال مرو بن دينار والجوار والاعتكاف واحد 
وسئلعطاءبن أي رباح أرأيت الحوار والاعتكاف أمختلفان ها أم شىءواحد؟ 
قال بل هما مختلفان كانت بیوت البی وي فى المسجد فلا اعتکف فى شهر 
زان خر ج من بوت ال بطن الننجه اعتکف تا ادو ال اسان 
۱ على اعتكاف أيام ف جوفه لابد ؟ قال .نعم وان قال على جوار أيام قبابه أو 
فی جوفه إن شاء ؛كذا رواه عبد الرزاق فى المصنف عنهما قال والدی 
١‏ وقول مرو بن دیناز هو الوافق للاحادیث انتمی وذهب ابو القاسم السبيل 
ال الثانى فقال ق ازوض إن بمهما فرقا وهو أن الاعتكاف لألكو ن إلا داخل 
الوا قد یکون خارجه كذلكقال| بن عبدالبر وغيره انتهى «#الثالئة# 
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فيهاستحباب الاعتكاف فی اج وهو خم عليه کا حكاه غير واحد وحکی ابن 
العربى عن أصحابهم نیم يقولون فى كتبهم: الاعتکاف جائز قال وهو جبل 
-انهى وف المدونة عن مالك لم يبلغنى أن أحدا من السلف ولا من أدركته 
اعتکف إلا أبو بكر بن عبد الرحمن وليس بحرام ولکن لشدته وأن ليله 
ونپاره سواء فلا ینبنی لمن لالقدر أن نی شروطه أن بمتکف »وق‌سین ابن 
.ماجه عن ابن عباس أن رسول الله مي قال فى العتکف» هویعکف الذنوب 
و مجریله من سنا تکماملا سنا تکلهاء فيهفرقد السنجی‌ضعیف وروىأبو 
الشیخاین‌حبان فى فضائل الا عمال عن ألى بکرقال (خبرلي رسول ال أنهمن 
اعتکف یوما وليلة بر بدبذاك وجه الله عز وجل‌خر ج من ذنوبه كيوم ولدته 
آمه أيضا)وهو ضعیف #الرابعة© وفیه تأكده فالعشر الا واخر من رمضان 
.وسببه طلب ليلة القدر فا عند الشافعى وآخرین منحصرة فى العشر الاخبر 
وف الصحيحين عن أي سعيد الحدرى رضىالله عنه قال اعتکفنا مع رسول الله 
ج العشر الأوسط من رمضان نفرجنا صبيحة عشرين فخطبنا رسول الله 
رت صبيحة عشرین فقال ( أنى أربت ليلة القدر وب نسينها فالقسوها فى 
العشر ال واخر فى ور فای آدیت أنى أسجد ف ماء وطین ومن‌کان اعکف 
مع رسول الله مكب فليرجع فرجع الناس الى المسجد وما رى فى السماء قزعة 
مامت سحابة فطرت وأقيمت الصلاة وسجد رسولالله بلي فى الطين والماء 
۔حی رات الطين فى أرنيته وجبهته) وق دوابة من صبح إحدى وعشربن وف 
الفظالممم (أن رسول الهم اعتكف العشر الاول‌من‌رمضان ثم اعتكف العشر 
الاوسط) الحديث وفيه فقال (إنى اعتکفت العشر الا ول أل سهذه الليلة ثم 
اعتكفت العشرالاو سط ثماتيتفقيلى إنها فىالعشر الا واخرفن أحب مك أن 
لعتكن فليعتكف فاعتکف الناس معه) الأديث وروى أبو الشیخ من حديث 
المسين ینعی مرفوعا (اعتكاف عشر فى رمضان بحجتين ومرتین) وهوضعيف 
.ودواه الطبرانی أيضا بدون لفظة عشر#الخامسة» العشر الأواخر هی الليالى 
.وكان يعتكف الا یام معها أيضا فلم يكن يتقتصر على اعتكاف الليالى وإنما اقتصر 
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على ذكرها على عادة العربف التأريخ بها » وهذا يدل على دخوله حل الاعككاقه  ٠‏ 
قبل غروب‌الشمس ليلة الحادى والعشرین‌وللا ‏ يكن اعتكف عشراً آوشهرا 
وبه قال الاأثمة الاربعة وحكاه الترمذى عن الثورى وةال آخرون بل يدا 
العشر كلها وهذا هو العتبر عند الجمبور لمن راد الاعتکاف من أول النهار 
وهو قول الاوزاعی وألي ثور واسحق بن راهویه وابن المنذر والليث بن 
سعد فى أحد قولیه وحكاه الترمذى عن أحمد بن حنبل وحكاه التووى ىق 
شرح مسل عن الثورى وضحه ابن العربى وقال ابن عبد ار لاأعل احدا 
من فقباء الا مصار قال به إلا الاوزاعی والليث وقال به طافة من التابعين. 
انههبى واحتجوا بحديث عائّشة فى الصحيحين( كان رسول الله ي إذا أراد 
أنيعتكف صل الصبح ثم دخل معتكفه) وتأوله امور على أنه دخل العتکف. 
وانقطع فيه و تخل بنفمه بمد صلاته الصبح لاأن ذلك وقت ابتداء الاعتكاف 
بل کات من قبل الغرب معتکفا لابثا فى المجد فاما صلى الصبح اتفرد 
# السادسة € فيه جواز أن يقال رمضان من غير ذكر الشهر وبه قال البخاری: 
وتقله لنووی فى شرح مسل عن الحققين ين قالوا ولاکراهة فى ذلك وقالتطائفة 
لايقالرمضان على انفراده و إعا يقال شمر رمضان وهو قول المالكيةوتعلقوا 
فى ذلك بأن رمضان امم من أسماء الله تعالی فلا يطلق على غيره إلا بقید وقال 
أ كثز أحابنا وابن الباقلانی إن كان مثال قريئة تصرفه الى الشهر فلا كراهة 
۱ الا فیکره » فیقال صمنا دمضان ونحوه ویکره جاء رمضان ووه » فبنه 
لا تاو ی ی و ی 
لان الکراهة إها تثبت بهی شرعی و ثبت فيه نمی وقوطم هام من 

آمیاء اله تال ليس بسحیح ول يصح فيه شی وا نکن قد جاء فيه آرضیض 
وأسماء الله تعالى توقيفية لانطلق إلا بدليل جیح ولو ثبت أنه اسم لم يازم 
من هکراهة ابي ل المابعة € فى قوطسا حتى قبضه الله استمرار هذا الک 
وعدم نسخه وأ كدت ذلك بقوطا ثم اعتکف أزواجه من بعده فأشارت ]له 


استمرار حکنه حتى فى حق النساء و لمر ين يعتكفن بعد الني 
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و من غير تكير وان کان هو فى حياته قد أنكر عليين الاعتكاف إعد 
إذنه لبعضبن کا هو فى الحديث بت الفح فذاك لمعنى آخر وه وكا قيل خوف 
أن يكن غير مخاصات فى الا عتكاف بل أرد نالقرب منهلخيرتمن عليه أو لغيرته 
عليين أو ذهاب المقصود من الاعتكاف بکونهن معه فى المعتكف أولتضيبقين 
المسجد بأبنيتهن والله أعلم #الثامنة6* وفيه استحباب الاستمرار على مااعتاده 
من فعل اير وأنه لابقطعه وقد قال النى ية لعبد الله بن عمر ( ياعبد الله 
لاتکن مثل فلان كان يقوم الیل فتركه © التاسعة € يستثنى بماذكرته من 
استمر اره عليه الصلاة والسلام على ذلك إلى وفأنه-سنة ترك ذلكلممى وعوض 
عنه بعد ذلك روى البخارى ومسل‌عن عائشة رضى الله عنما قالت (كان رسول 
الله م إذا أراد ان يعتكف صل الفجر ثم دخل معتكفه وإنهأمر باه 
فضرب لما آراد الاعتكاف فى العشر اخر من رمضان فأمرتزينب مخبانها 
فضرب وأمر غيرها من أنواج النى مه بخبائها فضرب فاا وصل رسول 
الله رة الفجر نظر اذا الأخيكة . فقال آالبى تردت ؟ فأمر مخيائه 
فقوض وثرك الاعتكاف فى شهر رمضان حتى اعتکف فى العشر الأول من 
شوال)لفظ مسل وقال البخارى.اعتكف عشراً من‌شوال وفی لفظ له اعتكف. 
فى آخر العشر من شوال ‏ العاشرة € فى صحیح البخضادی وغيره عن أي 
هريرة رضی الله عنه قال ( كان الني اة يعتكف ف ىكل رمضان عشرة أيام 
فاماكان العام الذى قبض فيه اعتكف عشرين) وهذا لاینافی الحديث الذى 
نحن فى شرحه لابه لم يخصر اعتكافه فى العشر الا واخر حیث إنه لايمتكف 
غيرها و٤‏ أخبر بمواظبته علیها وذلك لاینافی فعلها مع زيادة أخرى وقد 
تبين أن سبب ذلك التعويض عن عام قبله ۸ يعتكف فيه وفی سان أبي 
داود وغيره عن ألى بن كعب أن النى مس (كان بعتسکف العشر الا واخر 
من رمضان فإ يعتكف عاما فاما کان فى العام المقبل اعتکف عشرين ليلة ) قال 
ابن العربي يحتمل أن تکون هىالعشر التى ترك من أجل أزواجهفاعتك ف عشرا 
من شوال واعتكف عشرين من العام الثاني ليقضى العشر فى الشہ رکا كان 
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بدأها فيه (قلت) برد ذلك قولهفی حدیث أبيالمذكور فى سن ابن ماجه و صحيح 
ابنحبانوالحا كم (فسافر عاما فلم يعتكف )وهو صرځف أن مانعه من الاعتكاف 
ذلك العام السفر وفى صحيح ابن حبان آیضلعن أنس (كان رسولال وليه إذا 
كان مقا يعتكف العشر ال واخر من رمضان فاذاسافر اعتكف من العام بن 
عشرين ) ويحتمل أن سبب اعتكافه عليه الصلاة والسلام فى العام الذى قبض 
فيه عشرين المبالغة فى التقرب لاستشعاره قرب وفاته کا كان يعرض القرآن على 
جبريل عليه السلام فى كل رمضان مرة واحدة فاماكان العام الذى قبض فيه 
عرضه عليه مرتين ويتويد ذلك أن فى سنن ابن ماجه فى حديث أبي هريرة 
بعد اجه التى تقلناها من يح البخاری وكان يعرض عليه القسرآن فى کل 
عام مرة فاما كان العام الذى قبض فيه عرض عليه مرتين # المادية عشرة # 
(فیه ) رد عل أحد قولى سحنون أنه لا جوز إمامة العتتکف فانه عليه 
الصلاة والسلام لما كان يعتكف كان مستمراعلى إمامته بالناس بلا شك وقد 
أججعوا على خلافهذه المقالة والله اعلم . 9 الثانية عشرة * فى تلك الريادة 
جواز اعتکاف النساء وهو کذلك قال ابن عبد البر ولو ذهب ذاهب الى أن 
الاعتكاف للنساء مكروه بهذا الحديث يعنى الحديث الذى ذکرناه فى الفائدة 
التاسعة لكان مذهبا ولولا أن ابن عيينة وهو حافظ ذ كر فيه أمهن استأذنه 
فى الاعتکاف لقطعت بأن الاعتكاف للنساء فى المساجد غير جائز وما أظن 
استئذاهن محفوظا ولكن ابن عبينة حافظ وقد تابعه الأوزاعى وابن فضيل 
على أن استتذاپن لابرفع ماظنه مین وهو أعلم بهن اى وقال الشافعى بعد 
ذكره الحديث المذكور فببذاكرهت اعتكاف المرأة إلافى مسحديتها وذلك 
بأنها إذا صار تإلى ملازمة المسجدالمأهولليلاو ارا كثر من يراها ومن‌تراه 
انتهپی وبوب البیهقی فى سننه على هذا الحديث (باب منكره اعتكاف المرأة) 
# الثالثة عشرة که لاشك فى أن اعتکافه عليه الصلاة والسلام كان فى مسجده 
وكذا اعتکاف أزواجه فأخذ منه اختصاص الاعتكاف بالمساجد وأنه لامجوز 
فى مسجد البيت وهو الموضع المهياً لصلاة فيه لافى حق الرجل ولا فى حق 
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المرأة إذ لوجاز نی البيت لفعلوه ولو مرة لا فى ملازمة السحد من الشقة 
لاسما فى حق النساء وفى الصحيح عن نافع وقد ارانى عبد الله المكان الذی 
كان يعتكف فيه رسول الله شو من المسجد وبهذا قال مالك والشافعی 
وأحمد وداود وتو و وقال افر حنيةة نصح اعتکاف المرأة فى مسحد بدها 
وهو قول قديم لنشافعى قال ابن قدامة وحكى عن أبي حنيفة أا لايصح 
اعتكافها فى مدجدالجاعة وحكاه ابن عبدالبر عن أبىحنيفة والكوفيين مطلقا 
هم الوا لاتمتكف إلا فى مسجد بينها ولاتعتكف فى مسجد جاعة ثم حكى 
عن أسصحاب أي حنيفة أن ها الاعتكاف فى السجد مع زوا و و 
اهالكية والشافعية للرجل أيِضا فى مسجد بيته وهذا برد على | لحطابى فىقوله 
لم يختلفوا أن اعتكافه فى يبثهغير جائز ثم اختلف المهور الشترطون لامسجد 
العام فقال مالك والشافمی وجمبورثم يصح الاعتكاف ىكل مسجد قال أصحابنا 
ويصح فى سطح الممجد ورحبته وقال أحمد بن حنبل يختص عسجد تقام فيه 
الجاعة الراتبة إلافى حق المرأة فيصح فى جيم الساجد وقال أأبو حنيفة عسجد 
تصلى فيه الصلا ة كلما أى فى حق الرجل وقال اارهری وآخرون يختص بالجامع 
الذى تقام فيه المعة وهو رواية عن مالك وقالت طائفة يختص بالساجد 
الثلاثة المسجد الحرام ومسجد المدينة والسجد الأأقصى حكى ذلك عن حذيفة 
ابن الهان وقال سعيد بن المسيب : لا اعتکاف إلا فى مسجد نی وهو ععنى 
الذى قبله وطذا جعلپما ابن عبد الم قولا واحدا وقال عطاء لا بعتك ف إلا فى 
ممجدمكة رال مدينة عکاه! لحطاني را بعةعشر 62 | ستدل بهعلى أنه لا بشترط لصحة 
الاعتكاف الصوم وذلك من وجبين (أحدها) أنه اعتكف ليلا أيضا م مكو نه 
فيه غير صالم ذكره ابن المنذر ( انما ) أن صومه فى شهر رمضان إعا كان 
للشهر لان الوقت مستحق له ول يكن للاعتکاف ذكرهالمزني والخطابى وپذا 
قال الشافعى و مد فى أصح الروايتينعنه وحكاه الحطا بىعزعلى وابن‌مسعود 
والحسن البصرى وقال مالك وأبو حنيفة والجور بشترط لضحة الاعتكاف 
الصوم والمسألة مقررة فى کتب لاف والله عل . 
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* الحديث الثانى © 


وعمها (أنباكانت برجل رسول ان وهو معتذفب م رأسه وهی فى 
حجرةماوالنى مش فى المسجد) (فيه) فوائد الد ول أخرجه النسائى 
هذا الوجه من طريق عبد الرزاق وأخرجه النخارى من طریق هشام وهو 9 
بوسف الصنعانى كلاهما عن معمر وأخرجه الا عة الستة من طريق الليث بن 
سعد والترمذى والنسائى أيضا من طريق مالك ثلاثتهم عن الزهرى ودواه 
عن الزهرى ا ظا غير واحدءوله عن عائشة طرق أخرى فى الصحيحين وغيرها 
وفى رواية الایث عند الئمة الستة وكذا فى روابة الترمذى من طریق ماللكه» 
عروة ة وعرة كلا ما عن عائشة وأخرح ج مسل فى صديحه وغيره رواية مالك 
وفیها عن عروة عن مرة فده لاه أوجه من الاختلاف فيه على مالك هل 
رواه الزهرى عن عروة وی عروة وعمرة أو عن عروة عن عمرة وقال 
الترمذى هكذا روى غير واحد عر مالك بععى عن عروة. وحمرة 
وروی بعضهم عن مالك عنابن شهاب عن عر وة عن مرقعن عائشة والصحيح 
عن عروة وعمرةعنعائشة وهكذا روى الليث بن سعدعنابن شپاب عنعروة 
وعمرة عن عائشة . اذّهى وقال البخارى هو صحیح عن عروة وجمرة ولاأعم 
أحدا قال عن عروة عنسمرة غير مالك وعبيدالله بن تمر بوفال أبوداود ليتابم 
أحد مالك على عروة عن مرة وقال الدار قطى فى العلل رواه عبيد اللهبنجمر 
وأبوأويسعن الوهرى عن‌عروقعن عمرة عنعائشةوكذلك رواهمالكفالموطاً 
رواه عنه القعنى ويحى بن يحبى يعنى اانیسابوری ومعن بنعيمى وأبو مصعب 
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ومد بن المسن وروح بن عبادة وخلد بن مخلد ومنصور بن سامة واسحاق بن 
الطباع وخالميم عبد ارهن بن مبدى والوليد بن مسلم وعیسی بن خالد 
والحجى فرووه عن مالك عن الزهرى عن عروة لم یذکروا فيه عمرة ( قلت ) 
رواه هكذا النسائى من رواية عبد الرحمن بن مهدی وقتيبة ومعنثلاثتهم عن 
مالك قال الدارقطتى وقيل عن الوليد بن سليم عن مالك عن الزاهرى عن مرة 
عنعائشة ول يذكر فيه عروة وروی عن عبد الملك بن عبد العزيز بن‌اماجشون 
فوم فيه وها قبيحاء فقال عن مالك عن سهيل بن بق صاخ عن عر وقعنتمرة 
عن عائشة ورواه ان وهب عن مالك والليث بن سعد ویونس بن يزيد عن 
الرهرى عن عروة وعمرة كلاها عن عائشة قال ابن عبد البر أدخل حديث 
إعضهم فى بعض وإنما يعرف جم عروة ومرة ليونس والليث لا لمالك وكذا 
قال البيبت ى كأنه حمل رواية مالك على رواية الليث ویونس ثم قال الدارقطنى 
وكذلك قال شبيب بن سعيد عن يونس وكذا قال القعنى وابن رمح عن الليث 
عن الزهرى وكذا قال عبد العزيز بن الحصين عن الزهر ی كلهم قالوا عن عروة 
وعمرة عن عائشة ورواه زياد بن سعد والأأوزاعى وحمد بن إسحق ومد بن . 
ميسرة وهوابن أي حفصة وسفیان بن حسين وعبد الله بن بديل بن ورقاء عن 
الزهرى عن عروة عن عائشة وقال ابن عبد البركذارواه جور رواةالموطأعن 
عروةعن عمرةوهو المحفوظ لالك‌عند أ كثررواته وقال أ كثر ساب ابنشباب 
عنه عن عروة عنعائشة - ثم حکی عن عبد الرهن بن مبدى أنه قال . قلت 
مالك عن عروة عن عمرة وأعدت عليه فقال الزهرى عن عروة عن مرة أو 
الزهرى عن عمرةثم حي ابن عبد البر عن مد بن حى الذهلى أنه ذكره فى علل 
حدیث الزهرى عن جاعه من أصحابه منهم بولس والاوذاعی واللیث ومعمر 
وسفیان بن حسين وال بيدى ثم قال اجتمع هلا ءكلبم على خلاف مالك قمع 
يونس واللیث عروة و تمرة واجتمع معمر والاوزاعی وسفيان بن حسين عن 
عروة عن عائشة قال والخفوظ عندنا حديث هؤلاء قال والذی أ نکر عل‌مالك 
ذكر عمرة لاغير لان ترجيل عائشة رسول الله ب وهو معتكف لايوجدإلا 
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فى حديث عروة وحده (قلت) وجد من حديث تمر ةأيضا وقد تقدم أن جاعة 
دووه عنهما وهو فى الصحیحین من طريق الليث عنهما ا تقدم قال ابن عبد 
البر وقد رواهعنه ابنه هشام وتمام بن سامة وفى حدیشهما وأذا حائض ولاس 
ذلك فىحديث الرهرى من وجهيثبت (قلت)الرواية التى تقدم ذكرها من صحيح 
البخارى من طریق معمر عن الزهرى فيها وهىحائض وقد رواها غير البخارى 
أيضا بهذا اللغظ والله أل ال ابن عبد البر وقدرواه الا سود بن يزيد عنعائثة 
مثلرواية عروة سواء إلا أن فى حديث الآسود (يخرج إلى دأسه) وق حديث 
عروة (يدني)(قلت) دواية الاسود وهشام بنعروة عن أبيهكلاها فى الصحیحین ‏ 
وقد رواه عن عروة أ ضا وفيه ونا حائض مد بن عبد الرمن بن نوفل رواه 
مسق میحه وغيره «(النانية© قوطا(رجل)بفتح ار اء وکسم وتشديدها 
أى تمرح وهو على حذف‌مضاف أى شعر راس رسول اه و ففيه حذوفان 
کا قال فى قوله تعالى (فقبفت قبضة من أثر الرسول) أى من اثر حافر فرس 
الرسول وقال فى النهايةتبعا للبروى: الترجيل نسربح الشعر و تنظيفه و محسینه 
وتال فى المشارق رجل شعره أى مشطه وأرسلهو يقال شعر رجل بكسر ال جم وفتحها 
وضمبائلاث لغات إذا كان بين السبوطة والجعودة (قلت) وفيهلغة رابعة وهی 
إسكان اليم حكاها فى الك ثم قالفى المشارق قال الجوهرى الترجيل بل الشعر 
ثم عشط (قلت) لم أر ذلك فى الصحاح وجزم به ابن عبد البر © الثالثة © فيه 
استحباب تسر م الشعر وإذا ل يقر 2 الى ذلك فى زمن الاعتكاف مع قصره 
واشتغاله بالعبادة فض غيره اول اوش عن ای داود عن ألى هر برة ار 
النى یت قال (من كان له شعر فلیکرمه ) وفيه آبضا من حديث عبد الله بن 
مغفل النهى عن الترجيل الا غباء وروی ابن طاهر فى كتاب صفة التصوفمن 
حديث ألى سعيد ( أن النى كدي كان لابفارق مصلاه سواكه ومشطه ) 
ورواه الطبرانى فى الا وسط من حديث عائشة قال والدى رحمه الله وإسنادهما 
ضعيف # الرابعة 6 لفظ رواية المصنف محتمل لتسرح شعر اراس ولتسرخ 
شعر الاحية وكذا لفظ البخارى من طريق معمر أنها كانت ترجل النى مكاي 
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لکن بقية ألفاظ الصحيحين متعينة فى شمر الرأ سکقوها بدنی إلى رأسه 
فأرجله فان حملت الآولى على بقية اروایات وفسرت بها فتسريح شعر اللحية 
بالقياس وروی الترمذى ف الشمائل باسناد ضعیف من حديث أنس أن ااني 
وبي كان یکر دهن رأسه وتسر ځ لحيته » لکن ماکان النى رسا تکل 
تسر يته إلى أحد و انا كان بتعاطی ذلك بنفسه بخلاف شعر الرأس فانه 
بعسیر مباشرة تسريحه ولاسیا فى مؤخره فلبذا كان يستعين عليه بزوجاته 
. اغامسةگه وفیه أن الاشتغال بتسرش الشعر لاينافى الاعتکاف قال الحطابى 
وق معناه حلق الرأس وتقليم الأظمار وتنظيف البدن من الشعث والددن 
اتهى ويؤخذ من ذلك جواز فعل سائر الآمود المباحة كال کل والشرب 
وكلام الدنيا وعمل الصنعة من خياطة وغيرها وبهذا صرح أصحابنا وغيرع » 
وعن مالك رحمه الله أنه لايشتغل فى مجالس العل ولایکتبه وإن ۸ يخرج من 
السجد والجبور على خلافه وهذا الحديث برد عليه ان الاشتغال بالعل 
وكتابته أهم من تسرب الشمر ‏ السادسة # وفيه أن مماسة المعتكف للنساء 
وماستهن له إذاكان ذلك بغير شبوة لاينانى اعتكافه وهو كذلك بلا خلاف 
فان کان بشپوة فپو حرام وهل يبطل به الاعتکاف؟ بنظر فان اقترن به إيزال 
أبطل الاعتكاف وإلا فلا » هذا مذهب الشافعى وأحد وأبى حنيفة وغیرم 
وقال مالك يبطل به الاعتكاف ب إن ل ينزلوأما الماع فى الاعتكاف فهو حرام 
مشند له بالاجماع مع التعمد فان كان ناسا فقال الشافعى لا شسد الاعتكاف وقال 
مالك وأبو حنينة وأحمد يفسد #السابعة» قال ابن عبد الب فيه أن اليدين من 
المرأة ليستا بعورة ولو كانتا عورة ما باشرته بهما فى اعتكافه لان المعتكف 
منهىعن المباشرة قال الله عزوجل (ولا تباشروهن وتم عاكفونف الساجد) 
واعترضه والدى رحمه اله فى شرح الترمذى فقال ! إن كانت المباشرة المنبى 
عنها ختص بالعورة يفاو قبل المعتكف لم يكن بذلك آنيا لما سى عنه لن‌الوجه 
ليس بعورة وهو لابقول به فان مذهب إمامه أن القبلة مبطلة للاعتكاف ما 
من حمل المباشرة على الجاع فلا إشكال فى أنه غير مبطل إلا أن يتصل به 


الا تزا ال جح‌حینشذ عندالشافعية البطلان وحكىابن العربى عن الشافعى أن 
النهىعن المباشرة هوعلى احصوص ف الوطء ثم قالوعجينا له كيف يحمل اللمس 
هناك على اللمس بقصد وبغير قصد ويقول المباشرة هنا على الماع قال وهذه 
المناقضة ليس له عنما مرام هذا كلام ابن العربى وهو مردود واىمناقضة فى 
هذا والمباشرة واللمس أمران مختلفان فى النفظ والمعنى -فمل الشافعی رحسه 
الله كلا مما على اللائق به أما جل‌الباشرة على اماع فهو قول و جان‌القرآن 
عبد الله بن عباس وقال به أيضا عطاء بن أبى رباح والضحاك والرييع بن 
انوا ونوك بن المنذر فى ذلك اللاف فقال فى الاشراف. الباشرة 
الى من الله عنها العتکف الماع لااختلاف فيه أعلمه اذپی وأفا كر نه بری 
النقض باللمس وان كان بغير قسد فالاحداث كلها كذلك لوخرج حدثه بلا 
قصد انتقض وضوژه بالاجاع وفابة ما یتعلق ؛ به ابن العر بى صيغةالمفاعلة فى 

قوله تعالى ( أو لامسم النساء ) وقد عرف أن المفاعلة قد خرج عن بابپا 
کقوله عاقبت اللص وطارقت النعل وهی هناكذلك فانه لولس امرأته بلا 
حائل متلذذاً بها وهی نا م انتقض وضوؤه ولو جامعبا وهی كذلك بطل 
اعتكافه و یدل لذلك قراءة حمزة والكسائى ( و تسم النماء ) وهی مفسرة 
للقراءة الاخری * م إن الشافعي لايخص المباشرة العرمة فى الاعتکاف بابماع 


بل تعديه إلى المماشرة بشپوة أيضا و ٍن لم يكن جاع كالقبلة واللمسٍ شهوة 
فيحرم ذلك وهل فس ده الاعتكاف إن فعله ٩‏ المرجح عند أصحاب 


الشافعى 1 * ار اقترن به إزال أفسد الاعتكاف والا فلا وقد 
00 أنه لابأس باستخدام الزوجة فى مثل ذلك 
وأنه ليس فيه نتقص ولاهتك حرمة ولا إضراد بها وتال النووى فى شرح 
مسلم فيه جواز استخدام الزوجة ف الغسل والطبخ واظبز وغيرها يرضاها 
وعلى هذا تظاهرت دلائل السنه وعمل السلف وإجماع الامة وأما بغير رضاها 
خلا جوز لان الواجب عایها کین الزوج»ن تفسها وملازمة بيته فقط اننپی 
وهذا الذى ذكره إنما هو بطريق القياس فانه ليس منصوصا وشرط القياس 


2/۷ 


محاواة الفر ع لا صل وف الفرع هنا زيادةمانعة من الالحاق وهىالمشقةالحاصلة 
من الغسل والطبخ و نحوها فلا بازم من استخدامها فى الا افیف احمال 
. ذلك ف التقیل الشدید ولسنا نتكر هذا الک فانه متفق عليه وإنما السکلام 
فى الاستدلال من الحديث والله أعل # التاسعة © استدل به الحطابى على أن 
للعتکف ممنوع .من اظروج من المسجد إلا لغاط او بول ووجهه أنه لوجاز 
لله اروج لغير ذلك لما احتاج إلى إخراج رأسه من السجد خاصة ولكان 
مخرج مجملته ليفعل حاجته من تسريح رأسه فى بیته وقد أ كدت ذلك بقوطا 
فى بقية الحديث وكان لابدخل البيت إلا لحاجة الانسان وهی فى الصحيحين 
وقد يقال هذا فعل لایدل على الوجوب وجوابه أنه بين به الاعتكاف المذكور 
فى القران وذلك بدل على أن هذه طريقة الاعتکاف وهيئته المشروعة والله 
أعلم # الماشرة € وفيه أن إخراج الرأس من السجد لايبطل به الاعتكاف 
وتهاس به بقية الاعضاء ويترتب عليه الايمان لوحلف لابدخل بیتا فأدخل 
فيه بعض اعضائه كرأسه ل يحنث وبهذا صرح أصحابنا فقالو! لوأدخل ف الدار 
ند او راسه أو احدف وله ل منت وکا وم هله وادهلها الاد 
وهو خارجپا لم يحنث وإنما يحنث إذا وضعبما فى الدار واعتمدعليهما أوحصل 
فى الدار متعلقا بشىء وكذا فى الحلف على الحروجمنها وقال البغوی ف‌فتاوبه 
فيا لو أدخل رجلا واحدة إن اعتمد على الارجة ای كان قواه عام ا حيث 
لورفع الداخلة سقط فل إدخل وان اعتمد على الداخلة فقد دخل وهوحسن 
وقال شیخنا الاسنوی فى المبمات . لو اضطحم وأخرج بیض بدنه فیحتمل 
اعتبار الا کثر بالساحة وتحه اعتباره بالفعل لاستقراره فی القبقة عليه 
غاشبه الاءماد على الرجل # المادية عشرة ک# هذا يدل على أن عائشة رضى 
عنما لم تكن تعتكف معه کلا كان يعتكف وهو كذلك وقد تبین بالروايات 
. الآخرأماكانت حینگذ حائضا ولعل ذلك هو المانم من اعتکافها» وفيا دليل 
. على أنه لابأس عياسة المائض فىترجيل شعر الرأس وغسله وو ذلك وهو 
۱ ۶ - طر ح تريب رابع 


-١1/- 


٠ 53‏ ۶ » ۶ و م9 رنه و رمه ل 

وعنها قالت (او لما بدی» به رسول الله ا من الو حى الر وبا 

ی و شین ا 0 

الصادقة فى النو م فسکان لا بری رو الا حاءوت مثل فلق ي الصبیحر 
وى اعون ل میتی 


5 م حب الیه انللاء فان" بای حراء فیتحنت فيه ٩‏ (وهو وبي 


سر و ۳ 1 7 
اتید ) الليالي ذوات العدد و يترود لذلك م برجم إلي خدية 


رد لها ی باه او درق فار حراه جاده املك فيه 
فال اقرا » فقال رسول افر يك لت ما أنا بقرعه ۰ ةل 


ص 


فاخ د نی فتَطنى حتی بلغ منی الب ؛ ارت رآ قلت مان 


أ جع عليه 9 اثانية عشرة ) الحجرة ة يضم الماء المهملة وإسكان اليم 
البيت »ميت بذلك لبنا پا بالحجارة أو لمنعها المال » قولان 0 
الحجرة إلى عائّشة رضى الله عنها باعتبار سكما بها وإلا فبى للنى هل ومن .. 
هدا قوك تماق ( واد كن مال فى دوکر من ابات اشوالل؟ة ) 


# الحديث الثالك 

وعنها قالت « ول مابدىء به رسول اله برس من الوحى الرؤيا الصادقة فى 
النوم فكان لايرى ريا إلا جاءت مثل فلق الصبح ثم حبب إليه الحلاء فسکان 
يألى حراء فيتحنث فيه وهو التعبد الليالى ذوات العدد ويزود لذلك م يرجم 
إلى خديجة فيترود لمثلها حتى ئه الحق وهو فى غار حراء خخاءه الملك فيه 
فقال اقرا فقال رسول الله مَك فقلت ماأنا بقارىء قال فأخذنى ففطی حتى 
بلغ مىالجهد ثم آرسلی فقال اقرأً فقلت ما أنا بقارىء فغطى الثنية حتى بلغ 
می المد ثم أرسلى فقال اقراً فقلت ماأنا بقارىء فغطى الثالثة حتى بلغ مى 
الجهد ثم ارم لى فقال اقراً باسم ربك الذى خلق حتى بلغ مالم بعلم ؛ قال فرجع 


بت ۱۷۹ 
بقاریءٍ ؛ َل اب حت بلغ + می الب 2 أرسلى فقال اقرا 


هي م 9 
ار 


فقت ملأنا بقاری ۳ ی لاله حتى بلغ ی دم 
قال ( ار د ری نی الق عن اسان من 2 


ص ےت 


بلغ (مالم a)‏ فرجم مها رجف بواد د مستید خل عل خد 
فقال ز ماونی ز ماو قر ار ) ذهب عته الراوع” فقال بأخدصحة” 
مالي فاخبر‌ها ابر “قال وقد خشبت كل فقالت كلا ار واف 


و 


9 خ ان ع ت لي ےت راي ليث لكر تن ۳ .- 
لا مز يك الله بدا نك لتصل الرحم وتصدّق المديث » وحمل 


لق ) حتى 


بها ترجف بوادره حتى دخل على خديجة فقال زملونى زماونی فزماوه حتۍ 
ذهبعنه الروع فقالياخديجة مالى! و آخبرها اظبر قال وقد خشيت على ؛ فقالت 
له كلا أبشر فوالله لامخز يك الله أبدا انك لتصل رح وتصدق الحديث وحمل 
الكل ؛ وتفرى الضیف ؛ وتعين على نوائب الق ؛ ۽ م انطلقت بهخديجة حتى 
أتت به ودقة بن نوفل بن أسد بن عبد العزى بن قصى وهو ابن عر خدمجة 
أخى أبيها وكان امرءاتنصر فى الجاهية وكان یکتب الکتاب العربی فکتب 

بالعر بية من الاجیل ماشاء الله أن كدتب وکان شیخا كيرا قد عمی فتالت 
خدیجة أى ابن ع اسمع من ابن آخيك فقال ورقة ابن آخی ماتری ۱ تاره 
رسول الله مس مارأى فقال ورقة هذا ااناموس الذی أنزل عل‌مومیبالیتنی 
ها جنم کون حيا حين يخرجك قومك ففال رسول او خرجى#؟ 
فقال ورقة نم يأتى رجل قط عا جئت به إلاعودى وان بدرکی بومك 
اتشر نصرا مۇزرا » ( فيه فيه ) فوائد الأول أخرجه الشيخان من طريق 
عبد الرزاق عن معمر ومن طریق يولس بن يزيد ومن طریق عقيل بن خالد 
ثلاثهم عن الزهرى 9 الثانية € قال النووى فى شرح مسل هذا الحمديث من 


94. 


5 50 ا ت ی ۰ 5 نی ور امن ۰ 2 أ 08 
الكل ونةرىالضيف و نما نعل نوائ ب المق» 3 انطلقت به خد عة حى 


عر<- ه م کر یو ع کے 
اقت؛ 4 ورقة بز بن توقل‌بن آسد بن عبار الحرى : Ù.‏ قمى وهو این 


۳ ل 


ع خديحة أخيأ بها وکان ا صر فى اا هاية وک 1 
الكعاب ارب ؛ فكتب بالمريية من الا تجیل‌ما شاء ال 0 ۱ 
1 بکتب وکان هنا را قدعی ؛ کات خديحة آی ىع 
ام من رن أخيك فقال ورقة أبن أ وما ری ؟ فا شیر 


10 لله لي ما رأىء فقآل ورقة هذا موس الزى 1 زل على 


۳ اد الصحابة فان عائشة رضی الله عنها لم تدركهذه القصة فتکون سمعتها من 
النی متا كي أو من اب بى و مرسل الصحاببی حجة عند جمیم العماء إلا ماانفر< 
به ماد أبو اسحاق الاسفرابی ( قلت ) إنا أرسلت مائشة ؛ دغى الله عنها 

ل بروابة باقبه وهو | كثروع: ن النى ما د تقوطا قال 
رسول هم نقلت ما آناشاری» ( فان قلت ) قد عادت إلى الارسال من 
قوها فرجع بها ترجف بوادره؟ (قلت) بلهى مستمرة على الر 20007 
قالفرجع بها فلا يمكن أن يكون فاعلقالضميرا بمودع عائشة إذ ل وكان كذلك 
لأنئهوإنما هو ماد على بیج وني به بلفظ الغائب كقؤل القائلقال زيد 
إنه فمل كذا وكذا والله أعل «الثالئة» فيه أن رؤيا الانبياء وحى وكذا قال 
ابن عباس ثم تلا قوله تعالى (إلى أرى فى المنام أي أذحك) والوحى فى كلام 
العرب نطلق على الکتاب والاشارة والکتابة و ارسالة والآلهام والكلام 
ان و کل ماألقيته إلى غيرك ذکره الجوهرى وغيره وقال فى المشارق أصله 
الاعلام فى خفاء وسرعة ثم هو فى حق الا نبياء على ضروب‌فمنه سماعالكلام 
القديم +ووحی رسالةبواسطة ملك ءووحی یاقی بالقلب والوحی إلىغير الا نبا 


۶ رة م66 ره ره ۶ 

1 فر ول او رجیم ققال ورقه ن وفل عم لم يات 
۳ ۰ و 9 ۱ از 

وا قط قاف كت به إل و وان يد رکنی بومك" الصر 

۰ بر ۶ 

نصرأ زرا 79 ماش حدریث جا پر (حدتتارسول ۳ لله وكاو 

قال اوو حراء شهر] فا قَضَيت جوار ی ی نز لت ) و ڪر 

الحديث: و لان إسحاق من رواية عبید بن ی . « کان 


انود اكت م ٩‏ 


سا لله ولي خلوفی حرار من كل سنة سَهراً » 


عمنی الالام كالوحى الى النحل»وعمی الاشارة(فأو حى اليهم آن‌سبحوا بكرة 
وعشيا ) وقيل فى هذا إن هكتب وععنى الام ركقوله ( وإذا أوحيت الى 
الحواريين ) قيل مرم وقيل ألهمتهم انهى وقد جع الله لنبيه عليه الصلاة 
والسلام منه مراتب عديدة حمعها السهيلى فى (الروض الانف) سبعة (أحدها) 
الرؤيا کاذکرته (الثاني)أن ينفث فى روعهالكلام نفئا اال عليه الصلاةوالسلام 
(إن روح القدس نفت فى دوعی أن نفسا لن موت جتى تستکل رزقها فاتقوا 
الله وأجاوا فى الطلب ) وقال مجاهد وأ كثر المفسرين فى قوله تعالى ( وماکان 
لبشر أن يكلمه الله إلا وحيا ) هو أن «نفث فى دوعه بالوحى (الثالك ) أن 
باه الوحی فى مثل صلصلة الجرس وهو آشده عليه عليه وقيل إن ذلك ليمتجمع 
قلبه عند تلك الصلصلة فیکونوء ى لما «سمع (ارابع ) أن تمثل له الملك رجلا 
فقد کان يأتيه فى صورة دحية بن خليفة ( الحامس ) أن بتراءی له جبریل فى 
صورته التى خلقه الله فيها له سمائة جناح (السادس) أن یکلمه الله تعال مور 
وراء حجاب إما فى اليقظة كا فى لبلةالاسراء وإما فى النوم كا قال ف‌حدیث 
معاذ الذى رواه التدمذى (أتانى ربي فى أحمن صورة فقال فم يختصم الملا 


- ۱/۷۳ 2 


الاعلى) الحديث» (السایع) ازول اسرافیل عليه السلام بكامات من الوحی قبل 
جبريل فقد ثبت بالطرق الصحاح عن عامرالشعى أن رسول الله يي کل به 
إسرافيل فكان راء ىله ثلاث سنین وبأتيه بالكامة من الوحى والشىء تم وکل 
بهجبر بل فاءهبالقرآن والوحى لالسهیل غبذه سبع صو رف كيفية نزول الوحی 
على حدم أرأحداً جمعها كبذا ۱ انهى وقد ججعها الامام ثيمس الدرين 
ابن قم الجوزية فى البدى النبوی وک به آخذها من‌السپیل لاه کمن 
السابع ویر لين أمرين مما تقدم ما واحد فاءت سبعة مع | إسقاطه فقال 
السادسة ماأوحاه اليه وهو فوق السموات ليلة المعراج من فرض الصلاة . 
وغيرها السابعة کلام الله سبحان له منه بلا واسطة ملك کا کل موسی‌بن‌عمران 
وهذهالرتيةثابتة لموسى قطعا نص الةران وثبومالنبينا عليه الصلاة والسلام 
هو فى حديث الاسراء اننهى فان اراد ما أوحاه إليه جبریل عليه السلام فبو 
داخل فیا تقدم لا ه اها أن یکون جبريل فى تلك المالة على صورته الأاصلية 
أو على صورة الأدى وكلاهما قد تقدم ذكره وإن أراد وحی الله بلا واسطة: 
وهو الظاهر فهى الصورة التی بعدها کا قدمتهثم قالوزاد بعضیم مر تبة(ثامنة) 
وهی تکام الله له كفاحا بير حجاب وهذا على مذهب من ول أنهعليه الصلاة 
والسلام رای ربه تبارك وتعالى وهی مسألة خلاف بين السلف والخحلف وإنكان 
جمبو رالصحابة ب كلهم مععائشةرضى الله عنها کا حكاه عمان بن‌سعید الداری 
|جماعالسحابة انپی ويحتمل أن ابن قهم الجوزية أراد بالمرتية السادسة وحى 
جبريل عليه السلام وغاير بينه وبين ماقبله باعتبار محل الايحاء أى كونه كان 
: فوق السموات بخلاف ماتقدم فانه كان فى الا رض ولابقال بازم عليه أن تتعدذ 
أقسام الوحى باعتبار البقعة التى جاء فيها جبريل الى النى عليهما الصلاة والسلام . 
وهو غير ممكن لأنا تقول غاير الوحى الحاصل. فى السماء غيره باعتبار مافى 
رو بة تلك الشاهد م ن الغیب‌فپو وع غير الارض على اختلاف بقاعها وفيه نظر 
والله اع ؛ واعلم أن ارو إن کانت لنبی فهی وحی وان كانت لغيره فلیست 
وحيا وأما قوله عليه الصلاة والسلام (إنه لم يبقهن مبشرات النبوة | الا ارئيا 


م 


الصالة) فانهسعى مايقع لغيرالا نبياء من الرؤيا مبشرات النبوة علىطريق التشبيه 
اما ليست من النبوة لکا تشبهها فى صورمسا وصحتها (فازقلت) قد بق 
مايشبه وحى النبوةوليس منها الالقاء فی‌ااروع» فأنه عليه الصلاة والملام قال 
(کان فیا مضى من الم محدثون منعير أن يكونوا أنبياء فان يكن فى هذه 
الآمة أحد فعمر) فكيف حصرالبی حي ذلك فى الرؤيا (قلت قلت) الرؤيا عامة 
فی حق کل مسا لامختص بل الولاية ثم إن طات ويلان وحعا بر جع فيه إلى 
آهل الم به ویوقف عند مايقولون فيه؛ ؛ لاف ال ای اوح فأنه خصوس 

مخواص أهل الولابة ماه ليس على مته د ليل ولا.يرجع إلىقاعدةو لیس له آهل عل 
يرجع فى تفسيره یه فاستفادة الغیبات‌منه عزيزة خلا ف الرؤيا کا قدمته والله 
أعل #الرابعة# قوها من الوحى ذكر أبوعبد الله القزاز أن من هنالبيان الجنس 
كأنه قال من جنسالوحی ولیست من الوحى فنّكوزمن للتبعيض ولذلك قال 
(فی‌النوم) ورژیالا نبياءفى الصحة کالوحی قال‌القاضی عياض قد جاء الحديث أنها 
جزءمن أجزاء النبوة فلا ببعد أن تکون من للتبعيض(ة قلت)و عکن أن يكو نلبيان 
الجنس مع الجزم بأن الرئيا وحى 8 الامسة * قوله الصادقة كذا فى رواية 
الصنف وف دواية مسلم هنا والبخارى ف التفسير والتعبير وى رواته هنا 
الصالحة وما عى قال أهل اللخة يقال رای فى منامه رؤا بلا تنوين على وزن ۰ 
فع یکحبل وجعبا روی بالتنوين علىوزن دغى % السادسة #المشبور استمال 

الرؤيا فى اطاسة خاصة فقوله فى النوم تا كيد لكنها قد لستعمل مصدرا 
رای مطلقا ولوکانت فى اليقظة فالتقييد حینگذ بقوله فى النوم لابد منه 
ف السابعة € ( فلق الصبح) تتح الفاء واللام وآخره قاف ضیاوّه وال فرق 

الصبح أيضا وإعا يقال هذا فى الشىء الواضح البين «9 النامنة © ذكر بعضهم 

أن مدة الوحى إلى النى اة بالرؤيا قبل الوحى اليه لمجىء الملك اليه ستة 
.أشهر وجعل هذا توجيها لقوله عليه الصلاة والسلام ( إن الرؤيا جزء من ستة 
.وأدبعين جزءا من النبوة ) لآن مدة حياته عليه الصلاة والسلام بعد النبوة 


5 م - 4 5 
خلات وعشرون سنه قدصضصىف سه هی جزء من سه واربعين مج وا وهدا 


۱۸ سس 


محتمل # التاسمة 46 قال القاضی عياض وغيره اما ابتدىء عليه الصلاةوالسلام 
الرؤبا ثلا يفجأه املك وبأتيه صریح الشوة فتة فلا حتملبا قوی البشر بة 
فبدىء بأوائل خصال النبوة وتباشیر الکرامه من صدق الرو با وما خاء فى 
الحديث الا خر من دؤية الضوء وماع الصوت وسلام الحجر والشحر عليه 
بالنبوة # العاشرة € جاء فى حديث أنه عليه الصلاة والسلام أنزل عليهصدز 
سورة افأ فى النوم رواه البیهق فى دلائل النبوة من طريق ابن اسحق قال 
حدئی عبد الملك بن عبدالله بن أي سفيان بن العلاء بن جارية الثقنى وكان 
واعيه عن بعض أهل العل قال ( كان سول الله و خرج إلى حراء فى كل 
عام من السنة شهرا ينستك فيه ) الحديث وفيه (حتى إذاكان الشپر الذى أراد 
الله تعالى به ما أراد من حكرامته من السنة التى بعث فيها وذلك الشهر 
رمضان تفرج رسول الله مكلا م كان مخرج وازه وخرج معه بال حتى 
إذا كانت الليلة التى أ كرمه الله تعالى فيا برسالته ورحم العباد به جاءه جبریل 
عليه السلام بأمر الله قال رسول الله مَك لخاءتي وأنا نام فقال اقرا نقلت 
. وما أقراً فغتنى حتى ظننت أنه الموت ثم كهفه عنی فقال اقراً فقلت وماأقراً 
فعاد لى يمثل ذلك ثم قال اقرأً فقات وما أقرأً ؟ وما أقوطا إلا تنحيا أن بمود 
لى ثل الذى صنع فقال ( اقرا باسم ل 
اقرا أ ودبك ال کرمالفی عل بالقلم علم الانمان مایم ) م اثپی انصر 3 

عی وهيبت من نوی کا ما صور فى قلى كتابا ) الحديث فيحتمل أن 
هذا هو الانزال الذکور فىهذا الحديث وتکون هذه الروابة شاذة خالها 
للرواية الصحيحة الق فا أن انزال ذلك فى اليقظة » وحتمل أن هذا إنزال 
۱ متقدم على أزوطا عليه ايقظة فتكون أزلت عليه مرتين الواحدة فى النوم. 
تم الاخرى فى اليقظة و اشاعل # الحادية عشرة ‏ ( اللاء) بفتح الاءوالمد 
الحاوة قاله النووی ويحتمل أن براد به المكان الالى الذى ليس فيه أحد 
والمعنيان متقاربان لكنهما متغابراهقال الحطابى حببت العزلة اليه لان 
نپا قراخ الب وهی سے هلاسکی وا نقطم مرت مألوفت الیش 


—\ Ao بت‎ 


ويتخشع قابه وقال بعضهم المواهب الربانية تكون مع العزلة ثم تلا قوله تعالى 
( فاما اعز طم وما يعبدون من دو ھک ال 2 وقال النووی 
هو شأن الصالين وعمادالله العارفين #الثانية عشرةگه حراء راء ا اة 
و تخفیف الراء وبالد وهو شوت آرت شنت اور قال القاذى عياض 
فيه لغتان التذكير والتأنيث والتذكير اكش فن ذكره صرفه ومن آنثه لم 
بصرفه ؛ أراد البقعة أو الجبة التى فيها الجبل ؛ قال القاضی وقال بضیم فيه 
حری بفتح الحاء والقصر وهذا ليس بشىء قال أبو عمر الزاهد والطابى وغيرها 
أداب الحديث والعوام مخطئون فى حراء فى ثلاثة مواضم يفتحون الاء 


وهی مکسورة ورون الراء وهی مفتوحه‌و مصرون ا 
وحراء جيل بينه وبين مكة ثلاثة أميال عن ن لسار الذاهب من ۰ مكة الى منى وفی 
هذا الحديث فضيلة ظاهرة له الثالثة عشرة # التحنث باطاء الموملة والنون 

والثاء المثائة فسره فى الحديث بأنه التعبد وه و كذلك وأصل المنث الام فعنى 
تحاث تحنب الحنث فكانه بعاد ته عنع نفسه من الامو مثله تحر ج تجنب 
الارج ويتام تجنب الام وقوله ( الايالى ذوات العدد ) بتعلق بقوله بتحنث 
ظرف له أى ::حنث الابای ولا اصح 3 تعلق بالتعبد فانه يمرم عابه تسد 
التحذث كو نه تعبدا ليالى ذوات عدد وليس كذلك بل هو التعبد وان قل 
وهذا التفسير اعترض فى أثناء كلام عائشة وأصله فيتحنث فيه الليالى ذوات 
العدد وتقدم من دلائل النبوة للبييتق (كان رسول الله ا يرج الی‌حراء 
یکل عام شهرا من السنة نسك فيه ) وكذا روى ابن إسحقمنرواءء عبيد 
ابن يمير مر سلا کان رسول الله o‏ فش( ) 
وفى الصحیحین من حديث حابر حدثنا رسول الله مط قال ( جاورت بحراء 
شهرا فاما قضيت جوارى نزلت ) وذكر الحديث فتبین بهذه الروايات أن تلك 
اللبای كانت شبرا # الرا بعة عشرة © فيه أنه عليهالصلاة والسلام كان يتعبد قبل 
النبوة وليت شعرى كيف تلك العبادة وأى أنواعها هی ؟ وعلى أى وجه فعلپا؟ 
حتاج ذلك لنقل ولا أستحضره الآن + وهل كان مسكلفا قبل النبوة إشربعة 


SAN 


أحد مرن الانبياء المتقدمين أم لا وإعاكان یتعبد على سبيل التبرع؟ هذه 
مسألة خلاف فى الاصول » رجح القاضى أبو بكر الباقلانى المنع منذلك وعزاه 
وود المتكامين ورجح ابن الحاجب وغيره كليفه بشرع مرت قبله وتوقف 
فى ذلك امام اأرمين والغزالى والأمدى وحيث قلنا بتكليفه بشرع من تب 
فقبل هو آدم وقيل توح وقيل ابراهم وقيل مونی وقيل عيسى وقيل جميع 
الشمرائع شرع له وغلط هذا القول فان شرائمیم ختلف فى الفرو ع فلو كلف 
مجميعها ازم ان مخاطب فى الفعل الواحد بأمرين متنافيين وهو باطل » فلعل 
مراد هذا القائل أنه مخير بين جیع الشرائع فيعمل بايها شاء » قال القاغى عياض 
ولا خلاف بين أهل التحقیق أنهقبل نبوته علیه‌الملام وسائر الائبياء منشرح 
الصدر بالتوجيد والايمان بلله لابليق به الكفر ولا الشك فى شىء من ذلك 
ولا الجبل به ولا خلاف فى عصمتهم من ذلك خلاف لمن جوزهانتوى #الخامسة 
عشرة قال بعضهم آزوده عليه الصلاة والسلام فى تحنثه برد قول الصوفية أن 
من أخلص لله عز وجل أنزل الله عليه طعاما والنى علیهااصلاةوالسلام كاتف 
اوق ببذه المزلة لانه أفضل البشر وكان يتزود #السادسة عشرة» قوها( ثم 
برجم الى خدمجة) هی بنتخويلد ب نأسد بن عبد العزى بن قصىبنكلاب زوج 
انیم ز وجباوهو ابن مس وعشر.نسنةوهى أم أو لاد ه كلهم إلاابراهيم فان 
منمارية وهی أول أزواجه ول يتزوجغيرها فى حياتها وأقامت ممه أر بعاوعشرين 
سنة و آشهرا ثم توفيت قبل الطجرة بثلاث سنين على الصحيح الشپور بعدوفاة 
ألي طالب بثلاثة أيام وهی أفضل آمپات المؤمنين على الصحيح الغتار » وقيل 
مائشة رضى الله عن أججعين ؛ والراد برجوعه الى خديمة ارجوع الى مازله 
#ااسابمة عشرة# الضمير فى قوطا فيتزود لمثلها بمود الى الليالى ويفهم منهذا 
النکلام أنه عليه الصلاة والسلام یکن بقتصر ف الجاورة على شه رف السنةبل 
کان يتكرر ذلك منه وقد تفدم ما ذلك » والرادکا قال أل اللغة الطعامالذى 
پستصحبه المسافر #الثامنة عشرة © قولها حتى فجئة بكسر اليم وبعدها 
ممزة مفتوحة وفيه لغة ثانية فحأه بفتح الجيم والهمزة لغتان‌مشهورتان حكاه) 


اطوهری وغيره ومعناه جاءه بغتة وهو حكذلك فانه عليه الصلاة والسلام 
یکن متوقعا للوحی وق رواية البخاری حتی جاءه الق والراد الامرالق 
وهو الوحى الكريم وكانذلك فى شہر رمضا نكا تقدم فى الرواية التى ذكرها 
من دلائل النبوة للبيبتق وكان يوم الاثنين فنى صحيح مسل عن أي قتادة أنه 
عليه الصلاة والسلام سئل عن صوم يوم الاثنين فقيل فيه ولدتوفيه أتزلعل 
#التاسعة عشرة که الغار بالعین المعجمة والمغار بزيادة ميم أوله والمغارة بزيادة 
مم أوله وهاء آخره بمعنى واحد قال الجوهرى هو کالکپف فى الجبل قال 
والگبف کالبیت المنقور فى ال جبل وقال فى الحك الذار کاللکپف فى الجبل 
وقال اللحياني هو شبه البیت فيه وقال ثعلب هو النخفض فى الجبل وکل 
مطمتن من الارض غارانتعی وقال اب نالاثير فىالنبايةهوالكبفزادالنووى 
والنقب فى الجبل » كذا فى شرح مسلم وقال فى شرح البخادی هو النقب فى 
الجبل وهوقرييمن معنى الكيف #العشرون# لخاءهالملك هو شتح‌اللام‌وهو 
جبريل هنا بلا خلاف #الحادية والعشرون 46 قوله (فقلت ماأنا قاری" ) قال 
التووى معناه لاأحسن القراءة فا نافية هذا هو الصواب وحک‌القاضی عياض 
فيها خلافا بين العاماء منهم من جعلها نافية ومنهم من جعلمااستفمامية وضعفوه 
بادخال الباء فى الخبر قال القاضى ويصحح قول من قال استفهامية رواية 
من روى ما أقرأ » ویصح أن تکون مافى هذه الرواية أيضا نافية انتبی 
وکذا فسر السپیل وغيره قوله ماأنابقارى' » بأن معناه ما حسی القراءة : ولا 
يتعين عندى مع الننى أن يكون هذا معناه فيحتمل أن جبريل علي هالسلام أمره 
بقراءة ما يلتقيه اليه فامتنع من ذلك وقال ما أنا بقارىء أى لا أطيعك فى 
قراءة ماتلقيه الى وتقرتی اياه ولهذا رتب عليه الغط ثلاث مرات فحيكذوائق 
البى مط على متابعته فى القراءة فقرأً جبريل وتبعه النبى فى ذلك المقروء 
ويؤيد هذا أن الأول إعا يستمر على أن يكون جبريل عليه السلام يأمره بقراءة 
شیءمن عنده غير الذى يلقيه اليه فحينكذيحسن جو اب النى اله با ی لا أحسن 
القزاءة وهو بعيد فمّیف يكلفه قرلءة ولاقرات عنده أعا یکلفه قراءة ما 


-١18- 


يلقيه اليه فامتنع النى كلمن ذلك ESS‏ قلت ) بازم على ما 
ذكرته من الاحعال محذور وهو مخالفة النى متا 4 للملك فيا باتمه به عن ٠‏ الله 
تعالى (قلت ) ۸ سحقق أولا أنه ملك ولاأنه ون تعالى وتمام 
القعبة مع خديجة وورقة يدل على ذلك #الثائية والعشرون4 قولهفغطن بان 
المعجمة و الطاءا ل لةمعناهضمنى وعدس لي قال‌غطه وغته و ضغطه و عصره‌ و خنقه 
وتمزه كله ععنی واحد وقوله حتى بلغ مى الد جوز فى الم الفتح والضم 
لغتان وهو الغاية واطشقة ویجوز فى الدال النع.ب والرفع (فلاول )على أن 
فاعل بلغ ضمير هود على جبریل أى بلغ دبريل متی الحبد ( والثانى ( 
على أن الجبد فاعلأى بلغ الجهد مى ملغ وغايته » قال النووى وگن ذکر 


الوجه سين فى نصب الدال ورفعها ES‏ وقوله * ۴ اس أى 
أطلقنى قال النووى قال العاماء والحكة فى الغط شغله عن الالتفات والخبالغة 


فى أمره باحضار قلبه لا سوله له و کرو لا ممالغة فى التنسه ذفيه أنه ينبغى 
لس أن حتاط فى تنبيه المتعلم وأمره باحضار قلبه ؛ وقال السپیل كأن فى 
ذلك إظبارا للشدة والجد فى الآمر وأن بأخذ الکتاب بقوة ويترك الا ناه 
فانه أمر ليس باموینی قال وعلى رواية ابن اسحاق أن ذلك كان فى نومه يكون 
فى تلك الغطات الثلاث من التأويل ثلاث شدائد يبتلى بها أولا م يأتى الفرج 
واروح وكذل ككان؛لقى هو وأسحابه شدة من الجوع فى شعب الحيف حين 

تعاقدت قریش أن لایبیموا ممم ولایترکوا ميرة تصل إليهم وشدة آخری‌من 
اوف والابعاد بالقتل ءوشدة خر من الاحلاء عن انالا وطان إليه م ۱ 
كانت العاقبة للمتقین انى وعلى ماقدمته فى الفائدة قبلها من الاحمال تکون 
حكة الغط إإزامه بالتلتى عنه والمتابعة له فى القراءة والله تعالى أعلم ۶ الثالثة 
والعشرون* قال السبيلى انزع بعض التابعين وهو شر ثح القاضی من هذا أن 
لايضرب الصي على القرآن إلا ثلاثاما غط جبريل مدا علیم‌ما السلام ثلائا 
# الرابعة والعشرون # قال المهلب فيه من الفقه أن الانسان بذکر وینبه إلى 

فعل الخير يها عليه فيه مشقة # الحامسة والعشرون # فيه دلالة واضمة على 


- ۱۸۹ 


أن أول مانزل من القرآن اقرأوقد صح ذلك عن مانْشة وش لطم 
الأشعرى وعبيد بن عمير قال النووی وهو الصواب الذى عليه الجاهير من 
السلف واطلف وفيه قولان آخران ( أحدهما ) أن أول مانزل ( ياايها المدار) 
رواه مسل فى صميحه عن عار بن عبد الله وى سلسة إن عبد أرعن: قال 
اتود وهو معن بل باطل وا 'زلت بعد فترة الوحى ( ثانيهما) أن ول 
مائزل سورة ال احة قال بعض المفسرين وورد فيه حديث رو اه البيبق فى 
دلائل الندوة وقال هذا نود فان كان محفوظا فحتمل أن يكون خبرا عن 
تزوطا بعد مانؤلت عليه ( اقرا باسم ربك ).و (يأيها المدثر ) وقال النووی 
بعد ذ كر ه هذا القول بطلانه أظبر من أن بذک #السادسة والعشرون* وقال 
أو الحسن بن القصار من المالكية فيه رد على الشافعى فى قوله إن ( بسم الله 
ان الر حم ) أبة م نكل سورة وهذه | ول سورة لت علی کر فيها 

بسم بسم الله ارهن الرحیم 3 قال اللووی وحواب المثيتين هاام_الم تزل أولابل 
ولت البسملة فى وقت آخرکا زل باق السورة فى وقت آخر وقال السپیل فى 
قوله اقرا [باسم ديك وجوب استفتاح E‏ الله غير أنه آس مہم ا 
یبین له بأى امم من أسعاء ربه فتتح ؟ حتى جاء البيان بعد فى قوله باسم الله 
مجراها وء رساها ثم قوله و انه لہ م الله الرجمن ۱9 بل 
جبریل عليه السلام ببسم الله ار هن ال رحيم معا ل سورة وقد ثبتت ق‌سواد 
المصحف باجاع من الصحابة على ذلك فى من أله ران قال ولا نزم قول 
الشافعى | أمها اة م نكل سودة ولامن . الا حه بل هی آبة من 5 لتاب الله مقترنة 
مم السورة وهو قول داود وی حزن وهو قول بن اشوة لن | بت 
( قلت ) إذا كان جبريل عليه السلام زل امع كل سورة فبی من السورة 
إذ ليست سورة منفردة بالاجاع‌و| إلا يز بدعدد السورحماذكروه زيادة كثيرة 
والله أعلم #السابعة والعشرون# قال السبيلي ففقوله اقراً باسم ريك أى انك 
لاتقرأه ولك ولا بصفة نفسك ولاعمرفتك ولکن اقرآمفتتها بأسم ريك 
مستعينا به فهو بعلم كا خلقك وکا بزع عنك علق الدم ومخمز الشيطان بعد 
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ما خلقه فيك کا خلقه فى كل انسان فالایتان المتقدمتان حمد والآخرتان 
لا مته وها قوله ( الذى عل بالقلم عل الانسان ما م بعل ) لأنها كانت أمة 
أمية لاتکتب فصاروا هل كتاب وأصصاب قل» فتعاموا القرآن بالقلم وتعامه 
فبيهم تلقيا من جبريل بزل على قلبه باذن الله ليكون من المرسلين انپی 
9 اشامنة والعشرون © قوله فرجع بها أى بالا يات المذكورة من قول اقراً 
إلى قوله بعل» والرجفان‌الاضط راب وشدة المركة #التاسعة والعشرون» قؤله 
( بوادره ) كذا فى رواية المصنف ومسل فى صحميحه وهو بفتح الباء الموحدة 
وكسر الدال بعدها راء مهملة جع بادرة وهی اللحمة الى بين المتكب والعنق ‏ 
تضطرب عند فزع الانسان قاله أبوعبيد وسائرأهل اللغةوالغريب» وف‌رواية 
البخارى ومسل أيضا يرجف فؤاده وهو القلبعلى المشبور وقيل باطنه وقيل 
غشاؤه وقيل عينه وقيل القلب مضغة من الفؤاد معلقة بالنياط ولا تنافى بين 
الروايتين فكآن الرجفانف البوادر والفئاد؛ولعل رجفا نالفؤادملازم لرجفان 
البوادر والله اعلم قال النووى وعلم خديبة برجفان فاده والظاهر أا رأته 
حقيقة ويجوز أا لم ره وعامته بقرائن وصورة الال 98 الثلائون که قوله 
زماونی زملوني کذا هوف الروایات مکررامر تین ومعناه‌غطو نی بالثياب ولفونى 
بها والروع بفتح الراء وبالعينالمهملة الفزع 9 ادية والثلاون؟» قال بعضهم 
فى کو نه عليه الصلاة وااسلام لم يخبر بشىء حتى ذهب‌عنه الروع دليل على أنه 
لاینبغی أن يسأل الفازع عن شىء من أمره مادام فى حال غزعه وحک‌عر 
مالك وغيره أن الذعود لايلزمه بيع ولا إقرارولا غيره فىحال فزعه #الثانية 
والثلاثون € قوله ( قد خشيت على تفسی ) قال القاذى عياض ليس هو ععنى 
الشك فيا أتاه من الله لكنه رعا خشى أنه لايقوى على مقاومة هذا الامر 
ولايقدرعلى حمل أعباء الوحى فتزهق نفسه أو يكون هذا لأول مارأى 
التباشير فى النوم واليقظة وسمع الصوت قبل لقاء الملك وتققه رسالة ريه 
فيكون خاف أن يكون من الشيطان فأما منذ جاءه الک برسالة ربه سبحانه 
و تعالى فلا يجوز عليه الشك فيه ولايخشى من تسلط الشبطان عليه وعلى هذا 
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الطريق يحمل جمیع ماورد من مثل هذا ف‌حدیث المبعث قال النووی شرح 
مسل وهدا! الاحمال الثانى ضعیف لانه خلاف تصر خ الحديث بأن هذا کان 
بعد غط الملك وإتيابه باة رأ باسم ريك اذى قال فى شرح البخارى بعد نقله 
كلام القاضى ویکون معنى خشيت على تفسدى أنه يخبرها بما حصل له أولامن 
الحوف لا أنه فى الحال خائفءوقال السبيل تكم العاماء فى معنى هذه الحشية 
بأقوا لكثيرة فذهب أبوبكر الاسماعيلى إلى آمما كانت قبل أن يحصل له العم 
بان الذى جاءه ملك من عند الله وكان أشق شىء عليه أن يقال عنه مجنون 
قال ول بر الاسماعيلى أن هذا محال فى مبداً الامر لان الم الضرورى قد 
لايحصل دفعة واحدة وضرب مثلا بالبيت من الشعر تسمع أوله فلا تدرى 
أنظم هو أم نف » فذا استمر الانشاد عامت قطعا أنه قصد به قصد الشعر 
كذيك لما استمر الوحى وافترنت به القرائن ن المقتضية الم القطمى حصل 
العم لقطمی » وقد أثنى الله عليه بهذا العل فقال ( آمرن الرسول 
عاأزل إليه من ربه ) إلى قوله وملائكته فاعانه عليه السلا باه 
وملائكته مان كسمي موعودعليه بالثواب الحزيلكا ا 
یت من أفعال القلب أو الجوارح قال وقدقيلفىقولهلقد خشيت 

على تفسى أى خشيت أن لا انتهض بأعباء النبوة وأن أضعف عنها لم أزال 
الله خشيته ورزقه اليد والقوة والثبات والعصمة وقد قيل إن خشيته كانت 
من قومه أن يقتلوه ۽ ولا غرو فانه بشر يشى من القتل والآذاية الشديدة 
مامخشاه البشر ثم يبون عليه الصبر فى ذات اه کل خشية وتجلب إلى قلبه کل 
شجاعة وقوة انتبی ‏ الثالثة والئلائون که فيه أنه من نزلت به مامة ینبغی 
له أن بشارك فيها من يثق بنصحه ورأيه ومعرفته # الرابعة والئلائون # 
قوطا (كلا) بفتح الکاف وتشديد اللام مقصور وهی هنا کامة ننى وإبعاد 
وهو أحد معانیا وقد تكون ؟منى حقا وععی الا ستفتاحية وقوطا (أبشر) 
يجوز فيه قطع اضمزة ووصلا قال بشرته وا بشره وبششرنه عمنی ثلاث لغات 
9 الحامسة والثلاثون ‏ قوطا ( لا مخز يك‌انله ) ضبطناه فى روايتنا بيغم الياء 
المثناة من رت وإسكان الحاء المعحمة وبعد اازاى ياء مثناة من . نحت اشا 
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من المزى وهو الفضيحة والموان وقدعرفت أن دوایتنا هی من طریق‌معمر 
لكن مسل فی حرحه رواه ببذا اللفظ من طرق بو لس وعقيل ورواهمن طربق 
معمر بلفظ محز نك بالحاء المبملة واللون ويجوز حينئذ فتح اوله وضم ثالثه » 
وضم أوله وکسر ثالثه فانه يقال من الزن حزنه وأحزنه ثلاني ورباعىهكذا 
ضبطه القساضی عیاض والنووى عن روايات مسل رجه الهفأما أن »کون وقع 
ل فى ذلك الال أو فى ضبطنا آوعن معمر روايتان #السادسة والثلائون۹6 
قوها( إنك لتصل الرحم ) بکسر اطمزة على الابتداءقال الاووى كذا الرواية 
وهو الصواب التبى وصاة الرحم الاحسان إلى الاقادب على حسب حال 
الواصل والوصول فتادة بکون بالال وتارة بکون بادمة وتارة بالريارة 
والسلام وغير ذلك # السابعة والثلاثون 6 قوطا و تصدقادیث فتح أوله 
وإسكان ثانيه وضم #الثهيقال صدق الحديث وصدق ف الحديث بتعدى بنفسه 
ور ف الجر ل النامنة والثلاثون € الكل بفتح الکاف وتشديد اللام 
وأصله الثقل ومنه قوله تعالى ( وه وكل على مولاه ا وهو من ال کلال وهو 
الاعياء وبدخل فى حمل الكل الانفاق على الضعيف واليتيم والعيال وغير 
ذلك # التاسعة والثلائون € قوطاوتقرىالضيف بفتحأوله يقالقريتالضيف 
آقر به فتح الطمزة قرى بكسر القاف مقصور و فتحها ' دود ويقال للطعام 
الذى بضیف به قرى بالکسر والقصر ویقال لفاعله قاركقاض 9۶ الا دبعون 4 
النوائب جع نائبة وهی الحادثة وإنما قالت نوائب القلان النائبة قد تکون 
فى ایر وقد تكون فى الشر قال لبيد 
توائب من خير وشر كلاها فلا المير ممدود ولا الشر لازب. 

« الحادية والاربعون € قال النووى قال العماء معن ى کلام خديجة رضی الله 
عنها (إنك لامك مک روه ( لا جمل ففیيم م من‌مکارمالا خلاق وکر م الشمائل ۱ 
وذ كرت ضروبا من ذلك وف هذا دلالة على أن مكارم الاخلاق وخعنال المير 
.ميب للسلامة من مصارع السوء # ااثانية والاربعون € فيه مدح الانسان 
فى وجبه فى :عض الاحوال لمصلحة تقتذى ذلك قال ابن بطال وليس ععارض 
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(قوله عليه الصلاة والسلام ( احثوا التراب فى وجوه المداحين ) واغا أراد 
بذاك اذا مدحوا بالباطل وعا ليس فى المدوح ل الثالئة والاربعون € وفیه 
تأنيس من حصلت له مخافة من أمر وتبشيره وذكر أسباب السلامة #الرابعة 
والادبعور: € وفيه دليل على کال خديجة رضى الله ءنها وجزالة رأيها 
وقوة تفسپا وثبات قلببا وعظم فقهها 9[ الامسة والاربعور: * قوله وهو 
ابن عم خديجة يكتب بالآلف فانه ليس بين علمين #السادسة والاربعون # 
قوطا ( وکان اما las‏ اع هار ۵ 0 
وفارق طريق الجاهلية ؛ والجاهلية ما كان قبل نبوة رسول الله م له لم كانوا 
عليه من فاحش المالات قاله النووى ( قا ا عاش من 
الميخابة رضى الله عنم ستين سنة فى الاسلام وستين سئة ة فى الجاهلي ةكحكيم 
ابن حزام وغيره آم مراد*بااهلية ماقبل فشوالاسلام فان هؤلاء ۳ 
هله د المغة ماتوا سنة أدبع و سین من البحرة و الزائد على ست سنین 
ما قمل الپحرة جاهلية لانتشار ۳ وفشو آمر ها قبل فشو الاسلام والله 
عم # السابعة والار بعون که قولها ( و کان یکتب الکتاب العربي ) فكتب 
بالعر بية من الاتميل ما شاء الله أن یکتب هکذا هو فى روایتنا ورواية 
وق دواية البخاری أول صميحه یکتب الکتاب‌الهبراني فیکتب من الاميل 
بالعبرانية » قال النووى و کلاه حیح وحاصلها أنه مكن من معرفة دين 
النصارى بحيث صار يتصرف فى الامجیل فیکتب أى موضم شاء منهبالعبرانية 
إن شاء وبالعربية إن شاء والله اعل 9 لثامنة والاربمون € قولها (أى) بفتح 
البمزة وإسكان الباء حرف نداء للبعید مسافة أو حكا فنادته نداء البعید مع 
قربه لآنه فى حك البعيد لضرورة فانه کان آم یکا فى الحديث وقولها ابن عم 
منصوب على النداء وهكذا فى الصحيحين وف رواية أخرى فى صحیح مسل 
(أى 53 قال النووى و کلاه| صحيح ان ابن مما حقيقة فانهورقة بن نوفل 
ان أسد وهی خدجة بنت خوليد بن أسد وسمته عما مجازا للاحترام وهذه 


م ۳ طرح ترس راسم 


جع سا 


عادة المرب فى آداب‌خطابرم مخاطب الصخير الكبير بیاعم احستراما له ورفعا 
مر تبته و لايحصلهذ! الغرض جو لہا ياابؤعم فعلى هذا تكون تکامت باللفظین 
والله أعل # التاسعة.والاربعون» قول ورقة (ابن أخى ) منصوب عل النداء 
وحرف النداء محذوف أى ياابن أخى والصحیح عند ابن مالك جواز حذف 
حرف النداء مع امم الجنس على قلة وفاقا للسكوفيين وقال البصریون لايجوز 
ذلك الا فى شذوذ أو ضرورة # اخسون € الناموس بالنون وااسين الهملة 
المراد به هنا جبريل عليه السلام م تقل النووى الاتفاق عليه قال البروىسمى 
بذلك لان الله تعالى خصه بالغيب والوحى قال أهل اللغة والغريب : الناموس 
فى اللغة صاحب سر المير والجاسوس صاحب‌سر الشر ويقال عست‌السر بفتح 
النون والميم أعسه بكسر المم كسا أىكتمته و عست الرجل ونامسته ساررته 
دیق وا مسون؟ه قوله «الذى أنزل على مومى » کذفی الصحيحين وغیرها 
وهو المشبور قال النووى ورويناه فى غير الصحيح نزل على عيمى وكلاها 
صحبح انتهی وقال السہیلی إا ذكر موسی ول بذ کر عيسى وهو آقرب لان 
ورقة كان قد تنصر والنصارى لا يقولون فى عيسى أنه نى يأتيه جبریل إغا 
يقولون فيه أقنوما من الاقانيم الثلائة اللاهوتية حل بنا سوت ا مسيح واتحد 
به على اختلاف ينهم فى ذلك الحاول؛ وهو أقنومالكلمةو الكامة عندم‌عبارة 
عن العم فلذلك كان المسبح فى عامهم بعلم الغيب ويمخبر عا فى غد فاما كان هذا 
من مذهب النصاری الكذبة على الله المدعين الال عدل عن عيسى: الى موبى 
لاعتقاده أن جبريل كان بزل على مومى لكن ورقة قد ثبت ايعان بمحمد عليه 
الصلاة والسلام وروى الترمذى أنه عليه الصلاة والملام رآه فى المنام وعليه 
ثياب بيض (قلت ) وروی أبو يعلى الموصلى وأبو بكر البزاد فى ممندیهمامن 
طريق مجالد عن الشعبى عن جابر بن عبد اله أن ای وي ( سثل عن ورقة 
ابن نوفل فقال أبصرتهفى بداناق الجنة عليه سندس) وروی البزار أيضاباسناد ٠‏ 
یح من حديث عائشة قالت قال رسول الله يديه (لانمبوا ورقةفاي رت 
٠‏ له جنة أو جنتين ) والظاهر أن ورفة لم يكن متمسكا بالمبدل من النصرانية 
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و ماکان متمسکا بالصحیح مها الذى هو على الحقفلم يكن بمتقدهذاالاعتقاد 
فیحتمل عندی أن جاب عن ذکر موسی دون عیسی عليه) السلام بأجبريل 
عليه السلام جاء لموسى بشريعة مبتدأة غير مبنية على شريعة قبلپا وکذا كان 
جيئه همد متي مخلاف عيسى فنه اما جاءه لشربعة مقررة للشر بعة الى 
قبلپا وهی شربعة دوسي لاتخالمها الا فى سير من الاحكام ولعل هذا هو 
السبب فى قول الجن المستمعين لنقرآن ( انا ععناکتابا أنزل من بعد موسی) 
فذکروا موسى ول يذكروا عيسى وهو أقرب وهو نظير هذا الحديث سواء 
والله أعل © الثانية والجسون 6 قوله ( اليتتى فيها ) أى فأيام اتبوة ومدسا 
قله الثووى وحتمل أن يريد أيام الخارية والدعوة فانه قد أدرك مدا الو 
وقوله جنما بالجيم و والذال المعجمة يعنى شاباقويا حتىاًبالغ فى نصرتك والاصل 
فى الجذع للدواب وهو هنا استعارة والرواية عند المصنف وف الصحيحين 
وغيرهم) جذعا با النصب قال القاضى عياض ووقع فى روایه ابن ماهان فى مسل 
جذع بالرفع وكذيك هو فى رواية الأصيل فى البخارى وهذه الرواية ظاهرة 
التوجيه وأما النصب فاختلف العاماء فی‌توجیبه فقال الحطابى وا لمازرىوغيره) 
نصب على أنه خبر كان المحذوفة تقديره ليتى أ کون فيها جذعا وهذا مجبی» 
على مذهب الكوفيين ( قلت ) واختار ابن مالك جوازه على قلة وان م يكن 
ذلك بعد أن ولو » ومنه قول الشاعر 
9 فال إئتلاثها 

أى من لدن كانت شولا الى أن تلاها ولدهاء وقال القاضی عیاض: الظاهر 
عندی أنه منصوب على ال وخبر ليت قوله فيا قال اللووی وهذا الذى 
اختاره القاضى هو الصحیح الذى اختاره أهل التحقیق والعرفة من شیوخنا 
وغيدم من یعتمد #الثالثة واجسون» قوله ‏ کون حیا حين مخرجك قومك 
أى يضطرونك الخروجکا وقم فى المجرة الى المدينة فأنهم یباشروا اخراجه 
يل حرصوا على عدم خروجه ولكنهم اضطروه الىذلك ا فعاو مع ارط 
الاذى ومنعه إقامة الدين وعبادة دبه وف التتزيل (وکاین مرن قرية هی 
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آشد قوة من ةريتك الى آخرجتك ) * الرابعة وا اخسون € قوله ( آوخرجی 
#)بفتحالهمزة والواو وكسر الم وفتحالياء و تشدیدها زهوجم طرجوأصله 
خرجوی‌فادمت الواوفالياء فالياء الاولى ياء امع والنان ةمير الک وفتحت 
تلتخفف لا ت تمع الكسرة والياان بعد كسرتين قال النووى هكذا الرواءة 
وعور نيت 1 على وجه والصحیح المشبور تشديدهاوهو مثلقوله تعالى 
«عصرخی » # الخامسة واسون 46 قول ورقة « نعم » تمل أن يكون 
عامه من كتب أهل الکتاب وعلمائهم فقاله بنقل ؛ ويحتمل أنه قاله باستقراء 
وتجربة فعلى الأول قوله (ل یأت رجل قط عا جات به الا عودى ) خرج 
خرج التسلية له وأن هذا شأن ال نبیاء قبلك أذى قومهم م وصبر#عل ذلك 
وعلى الثانى یکون هذا الكلام خرج خر ج الدلیل والاستشباد بصحة ماقاله 
(اسادسة وا لج ون فى رواية ابن اسحق أن ورقة قال (لکذننه و لتوذنه 
ولتخرجنه) فقال او خرجی ۸ فقال السهيلى فى هذادلیل على حبالوطن‌وشدة 
مفارقتهءیی الس فانه قال له(لتکذینه) و نم شلش غا 3 قال (ولذنه )فم هل 
له شیا ثم قال (ولتخرجنه) فقال أو خرجی ۸ قال وأيضا فانه حرم الله وجوار 
بته و بلدة ابه اععیل ؛ غلذلك تحرکت نفسه عند ذ کر الحروج منه مالم 
تتحرك قبل ذلك قال وا موضع الدال على حرك اانفس وحرقپا ادخال الواو 
بعد الف الاستفهام مع اختصاص الاخراج بالسؤال عنه وذلك أن الواو ترد 
إلى السكلام المتقدم وتشعرالخاطب بأ نالاستفهام على جبة الانكارأو التكلف 
لكلامه والتأم منه انتم نتهی وقال النووى فى شرح البخاری استبعد النی یم 
أن خر جوه من غير سبب انها يكن منه فيا مضی ولا فا بعده سپب‌بقتضی 
إخراجا بل كانت منه الاسباب المتكاثرات والماسن المتظاهرات الموجبات 
إكر امه وانزاله بأعلا الدرجات انتهى #السابعة والجسون» قوله (وإنيدركى 
بومك ) کذا فى رواية المصنف والصحيحين وغيره) وفى رواية ابناسحق 
( إن أدرك ذلك اليوم ) قال السپیل والاول هو القیاس لان ورقة سابق 
بالوجودوالسابق هو الذی يدركدمنيأتى بعده کاجاء (أش ق اس من آدرکته 


۱۵۷ 


الساعة وهو حى ) قال ورواية ابن اسحق ها أيضا وجه لان المعنى ان أرذلك 
اليو فسمى روّیته إدراكا وق التزیل ( لاتدرکه الابصار ) أى لاتراه على 
أحد القولین انتهی وقوله بومك أى وقت إخراجك أو وقت انتشار نبوتك 
النامنة والخسون» قوله (مؤزدا) بغم الم وفتح البمزة واازای و تشدیدها 
بوبعدها راء مبملة أى قويا بالغا من الازر وهو القوة والعون وقال القاضى 
عياض كذا جاءت الرواية مؤزرا قال بعضهم أصله موزرا لآنه من وازرت أى 
عاونت وال فيه آزرت قال ويحتمل أن الالف سقطت إذ لا أصل لو زر فى 
الكلام ورجح القاضى عياض الأول قال ولو كان على ماذهب اليه هذا القائل 
لكان صواب الكلام مؤزرا بکسر الراى ؛ وذكر فى الشارق‌آن‌قوله‌موزوا 
058 ويسبل #التاسعة وا مسون # قال والدى رمه الله فى ككت ابن الصلاح 
ينبغى أن يقال إن أول من آمن من الرجال ورقة بن نوفل لذا الجديث قان 
فيه أن الوحى نزل فى حياة ورقة وأنه آمن به وصدقه وذکره فى الصحابةأبو 
عبد الله بن منده وقال اختلف فى اسلامه قال والدى وما تقدم منالاحاديث. 
,يدل عل اسلامه و قال ابن اسحق فى السيرة أول من آمن خديجة ثم على وهو ابن 
عشر سنين ثم زید بن حارثة ثم ابو بكر فأظهر اسلامه وحكى والد یکون عل 
ول ذکر ا اس ء عن أ كثر الصحابة وحک ابن عبد البر الاتفاق عليه وقال 
أبو عبد الله ا لا أعلم خلا بين أصحاب التواريخ أن عليا أولبم إسلاما . 
0 الاجاع على الاک وذهب آخرون الى أن آبا بكر الصديق أول 
لصحابة اسلاما وقيل زيد بن حارثة وادعى الثعلى اتفاق العاماء على أن أول 
من اسل ا وأن اختلافهم إعا هو فى أول من سر بعدها قال الشيخ. 
آبو مرو بن الصلاح والاورع أن يقال أول من أسلم من الرجال الاحرار 
أبو بكر من الصبيان الاحداث على ومن النساء خديجة ومن الموالى زود ومن 
العبيدبلال والله اعلم # الستون € ( إن قلت ) ماوجه ابراد المصنف رحمه الله 
هذااطدسشق هذا الباب وليس فيه ذکر اعتکاف ولا مجاورة و|غا فيه التعبد 
بحراء ولابلزم من التعبد الاعتکاف‌فالاعم لايدل عل الا خص(قلت) قدتبین بغير 


ند اه 


هذه الرواية أنه كان اور به ففى الصحيحين من حدیث جابر حدثنا وسول 
الله مر قال جاورت بحراء شهرا فاما قضيت جوارى نزلت وذ كر الحدديث 
وروی ابن اسحق من حديث عبيد بن عمير مرسلا ( كان رسول الله لا 

. جاور فى حراء م نكل سنة شهرا ) وقد تقدم ذكر ذلك وتقدم اطلاف فأ 
اجاورة ععنی الاعتكاف أم لا فان كانت عى الاعتكافةالحديث حینگذ مطایق 
التبویب ثم يحتمل أن یکون ذلك الکان من حراء مسجدا ويحتمل أن يحتج 
به من جوز اعتکافاارجل فى مسجد بيته وهو المكان المبياً للصلاة فيه واق 
كان معنى الجاورة غير معى الاعتكاف فالاورة مذکورةق تبوب المصنف. 
آیضا ولذلك صرح بذکرها فى التبویب وعظفها على الاعتکاف والله اعل. 

9 محمد الله الجزء الرابع من‌طر ح التقریب ويليه اللزه الام سوأوله كتاب المج 


ساسا ل ل ابيا 
اطلبوا کتاب ‏ كشف الشبهات عن‌اهداء القراءة وسائر القرب فلاموات *: 
سکتاب جلا من هذه الا نامضبا وا مشكلها » حوى من جیل 
المنقول وجليل العقول مالم يحوه كتاب فى موضوعه ۽ ول قتصر على هذه 
الأسألة بلج مکل المسائل المرتبطة بها ( من بيان الاستگحارعل القراءة وغيرها 
ن العبادات ؛ وما مجوز فعله بالنيابة عن المى مر العبادات. » وما بطلب 
0 و وت وصوم وغيرها » وما يفعل 
اوح به من هذه الامور ؛ وما تدب او تحن الرصة نع وها ورد ما 
1 قال عند المتفمر والمبت وعند القبور ؛ وسائر ما ينفع الميت' + والاحاديث: 
الواردة فى فضل قل هو الله آحد » والواردة فى فضل لا إله الا الله »> والعتاقة: 
0 والصفری ؛ واسقاط الصلاة ) - وم يقتصر ق هذه المسآلة كلباعل 

ذهب واحد بل تقل عن أمة المذاهب الاربعةوغيرها تقولا متعددة وجعل ٠‏ 
للادلة على وصول الثواب للاموات بل وللاحياء مبحاً خاضا ذكرت فيه 
۱ الآدلة من انى الائبات والنع بتفصیل ات ی كات 

ويه ۵ قرشا خالصة أجرة البريد 


فإ فرس المزء الرابع من كتاب طرح التثريب فى شرح التقريب » 


صفحة الموضوع صفحة الوضوع 
#١ ۲‏ كتاب الركاة» وحديث ألي ١5‏ معى العحاء 
هريرة( إذا مارب النعم لم يعط ١7‏ معنى الجرح؛وهل جرح البهيمة 
حقها ) الخ » وخر مجه هدر غير مضمون ؛ والكلام على 
معی ( ارب ) و ( النعم ) سائر إتلافامما 

> معی ( تسليط العم عليه ) ۱۸ بقية الكلام على إتلافاما 

٠‏ والاستدلال على وجوب الزكاة ۲۰ معی‌قوله (والمعدن جبار) وقوله 
فى النعم (والبر جبار) ومعى الركاز 

۷ معنى الکز وفيه بحث تفيس ۴١‏ المذاهب فى زكاة ما وجده السل 
ا من دفين الجاهلية 

» معى ( الشجاع ) المتوعد به ؛ ۲۲ نخصيص الشافعية الركاز عایکون 

والین ‏ فى موات دون غيره - 

۰ شات مانم الزكاة آخر الناس . ۲۳ هل بشترط فى ارکاز بلوغه 
وق الحديث ارد على اطرجشه اانصاب ؛ وما مصرفه وهل هو 
وبیان .ذلك خاص بالذهب والفضة أم عام فى 

۱۱ معی الحلب » وهل يۇخذ منه غيرها 
أن فى المال حقوقاً غير اوکاة ۲4 هل يشترط فى وجوب الس فى 

۴ معی قوله ( بطح طا) ومعنى الركاز أن یکون الواجدلهمساماً؛ 
(القاع) و (القرقر) وقوله (أوفى وهل الذى يخرجه الواجد أم 
ما کانت ) الاک ؛ وهل مثله فى وجوب 

۳ معنى العقصاء اجسالمستخر ج من المعادنأملا؟ 

15 بحث فى زكة الحيل » ومعی ۲۶ (باب إذا لم يبد من يقبل صدقته 
المر ج وفوائد أخرى حمنة فلا حر ج عليه ) الحديت الأول 

8 (الحديثالثاني)حدي ثبي هريرة حديث أبىهريرة (لاتفومالساعة 


( العجاء جبار ) الخ ومخريجه 


حتى يكثر فیک المال ) الخ 


نت واه ۴ات 


صفحة الموضوع اصفحة ٠‏ الموضوع 

۳۹ تخر ج الحديث وقول النى مز 

۷ ضبط كلة (يهم) فى الحديث 2 (والله إني لانقلب إلى أهلى فأجد ٠‏ 
9 معناها ؛ وكثرة المال فى القرة) الخ و تخ يحد ۱ 
اخر الزمان » وندب البادرة الى ۳۵ دلالة LE‏ اعد 
الصدقة ؛ وحك ما إذا لم يجد على انیم وبحث فى هرال مراد 


من تقبلبا 

۸ بیان المراد من ( قبض الع ) و 
(اقتراب الزمان) ومعی( اطر ج) 
الخ 

٩‏ الحديث الثاني حديث أبى هررة 
(والذى تفس مد ليده او آرت 
احدآعندی ذهبا) )ال و خر جه» 
وهل يجوز الحملف بغير تحلیف 

۰ شرح بعض ألفاط الحديث وما 

:1 جواز الاستقراض ‏ 

« (باب بيان المسكين) وحديث أي هريرة 
(ليس المسكين بهذا الطواف)الخ 

۲ مخر نجه » وشرحه 

۳ بان المسكين ۱ 

۴ دلالة الحديث على فضل الصدقة 
على المتعفف 

4" (باب لا نحل الصدقة انیس 
(الحديث الاول) عن أي هريرة 


۳۸ 


۳۹ 


۳۹ 


۰۰ 


الصدقه الواحية وصدقه التطوع 
أم لا وهل 0 
دلالته اه على رك الشمم 

(الحديث الثابي) عن ید ۹ 
سامان إلى رسول الله و حين 
قدم المدنة عائدة) ) الخ و خر جه 
بحث لغوى فى كلة مائدة» وآخر 
فى نوع ماقدمه سامان من الطعام 
إباحة اهدية و گر بم الصدقة عليه 
ل > والفرق بين اد 
والصدقها؛ وهل بتنافی : مع قوله 
ا جح ( کل معروف ضدقة ) 
الميرة فى العطاء بنية الدافم 
وتفریعات على فلك 000 
لا یشترا فى اطدية والصدقة 
إيجاب وقبول باللفظ 

لا بشترط فى اطدية أن یکون 


۱ بين المبدى والبدی إليه رسو إلى 


کا أنه جوز قبوطا مم ن بدعی 


0 


+ 
< 


¢۳ 


55 


الى 


<¥ 


۸ 


1۹ 


6٠ 


۲ 
0۳ 


oo 


الموضوع 


آنها ملکه ومن الکافر اهنا 


وشر ح لبعض ألفاظ الحديث 
بحث مستفيض ى (خاتم النبوة) 
کت اشترى سامان الفارسى 
رکیف أعتق وف الحديث م«جز 
ظاهرة للبى مه 

#باب ز الفطر» حديث الاب 
عن ابن مر أن سول الله مه 


فرض ذكاة الفطر فى رمضان الخ 


مخر جه واا حدشه 4 هامه 


الاجاع على وجوب زكاة الفطر 
ونقول العاماء فى ذلاك 


فرضية زكاة الفطر ووقتوجوما 


وفيه أبحاث طريفة 


. الأقوال فيمن جب عليه الركاة ؛ 


و تفاريم على الحلاف 

اجناس از ج فى الفطرة 
الأقوالف!!راجب من الاجناس 
العزئة 

قدر الخرج والاقوال فى ذلك 
اختلاف العاماء فى مقدارالصاع 
وبيان ذلك بيانا شافيا 

وجوب زكة الفطر على العبد 
وتفصيل ذلاك 


صفحه 


كم 
0۸ 


8ه 


1١ 


55 


56 


۷ 


الوضو ع 


الأقوالفى المكاتب ؛ ومسائل 
فى العبد اختلف فا 

بان وجوب الزكاة على الانی 
مع التفصيل 

وجوب الا خ واج عن الصهبر 
وهل هو مرن ماله 5 غيره 
وتفصيل المذاهب فى ذللك 

هل مثل الصذیر اجنين وكلام فى 
هل امل يعم أو لا بعلم 

بحث حدیی ف الزيادة التى یتفرد 
بها الدقة 

الوقت الذى خر ج فيه الركاة ۽ 
وهل يازم أن یکون قبل اروج 
لصلاة العید ام ماذا 

هل يجوز تقدعبا على الفطر و إلى 
ای مدی 

قولان آخران للشافعيةق تعجیل 
الفطرة ؛ و بحث ف اليسار للمخر ج 
وضبطه و تفصیل ذلاك 

مصرف. زكاة الفطر و بانه 

هل ستوى الحاضر والبادی فى 
وجوب الفطرة 

# باب فضل الصدقة والتعفف » 
حديث أبى هريرة ( قال رسول 


بت ۳ ۵ لاست 


۷ 


۸ 


۷۴ 


۷۳ 


الوضوع 


الله سل رن الله تعالى قال لى 
أتمق أنفق عليك) 
وحديثه آیضا ( قال رسول الله 


كيه إنعين الله ملای لاتغيضها 


تفقة ) الخ 

مخريجه وشر ح ألفاظه وبحث فى 
معنى إثبات الین لله تعالى 

معی (ملاى) » ( لا يغيضها) ؛ 
( سحاء ) وباق الفاط الحديث 
وجه دلالة الحديث الثای على 
فضل الصدقة 

(الحديث ااثالث) عن ساعن بيه 


(لا حسد إلا فى اثنتين ) الخ 


مخريحجه ‏ وبیان الحسد وشرحه 
والفرق بين المذموممنه والمدوح 
وهل المدو ح خاص بالذکورین 
فى الحديث أم مثلهما ماىمعناها 


تفصيل حال الناس فى الدنيا على 


الدنيا لاربعة تفر) الخ 
ما المراد بالقيام بالقرآن آناءاللیل 


والنپار 4 وهل تعلیمه للتاس. 


والقضاء بالعلم وفصل الخحصومات 
ینبعی ان یکون حسبة بلا أجر 


۷ 


Ve 


۷۹ 


۷۷ 


۷۸ 


۷۹ 


الوضوع . . 


بحث فى (النام) وفى ( ان )ئ 
الحديث ودلالة الحديث على أن 
الننى المؤدى لقوق ماله خير 
من الفقير الذى لا يدر على 
ذلك ۱ 

(الحديث انرابم) جديث ابن مر 


. آن رسول الله م فال وهوعل 


لمن( وهو بذکر الصدقة 
والتعفف) الخ 
مخريجمه » ودلالته على إباحة 


وما يكون موعظة أو عاما أو 


قربة إلى الله تعالى.. . 

هل اليد العليا هي المنفقة ؟ وهل 
لاإتنانى ذلك مع استطهام اضر 
وموسى علیه‌السلام اهل القرية 
وما معنى کون اليد (علیا) وهل 


هناك يد لاعليا ولاسف ىكالتعففة 


والاخذة بغير سؤال . 

دلالة الحديث على كراهة السؤال 
والتنفير عنه 00 

ورود التخصیص فى السترال فى 
أربعة آماکن وتفصيل ذلك . 


۰ (الحديثالحامس)خديث أبيهريرة 


1 ۰۳ 


لل ل $ 


صفحة 


الوضوع 


ا موشوع 


مس 


۸۱ 
۸۱ 


A 


۸۳ 


۸۳ 


A4 


. AO 


وقول رسول امس ليس الغى 
عن كثرة العرض و لکن الفی‌غنی 
النفس) و تخر مجه و بحث فى احمالات 
لفظ (عن )فى اطدت 


شرح إلدث وما و 


(الحديث السادس )عن ارو 
. أيضا ( الشيخ علحبه اثنتينطول 


المحياة وكثرة المال ) و ترجه 
شرحه » ودلالته على ذ م طول 
الامل و أن الارادة فاب 9 


هر 0 اتسوا لت 
( والذی نفسی ف لان باخذ 


۱ آحدع حبله ) ا 


مخريجهوشرحكلة (أحبله)ودلالته 
على جواز الحلف لتقوية الامر 
وترجيح الا کتساب على السؤال 
فوائد الاكتساب»وفضله إذا كان 
بعمل اليد ؛ وجوازه بالمباحات 
ولوبالد نبىءمنهاكالحطب وا شیش 
۵ العلة فى تفضيل الااکتسان 
على السوّال ۱ 
( الحديث الثامن ) حديث ان 
مر ( أن عمر بن الطاب مل على 


45 


A۸ 


۸۹ 


۹+ 


۹۱ 


۹۲ 


۹۳ 


فرس فى سبیل الله ) ال وخر جه 
ما المراد بالجل على الرس 
هنا ؟ ونحث مم فى ذللك 
هل مهيه عن ابتباعه والعود فى 
الصدقة لنتحرع للتئزيه وأ بحاث 
اشرق فد 
هل صاحب السلعة م رف دعها 
أبس الأثمان > وهل الا 
کالاعیان ف الامتناع ء عن العود 
فیپا ودلالة الحديث على عدم 
الرجوع ف الصدقة وعدم العودنى 
الببة 
© كتاب ب الصيام#الحديث الاو ل 
ان أن هر درة او وشو له 
قال (الصیام جنة )الو تخر جه 
معنى کو نه ( جنة ) وهل هناك 
ما يخرق الجنة من المعادى وبيانه 
دلالة ألا دب على فضا ل الصوم 
ومعنى قوله ) ولايرفث) ؛ وهل 
تم کرت ا 
الرفث ا ومامعنی(قاتله )یا ديت 
هل المفاعلة على ظاهرها فى قال 
وشاعهوما المراد من قوله(فايقل 
إلى صاع ) 


سوه — 


او ضرع 


الوضوع 


55 


0 


55 


۹۷ 


۱۰۷ 


(الحديث الثاتي) حديث أن 
هريرة وقول رسول الله و 
( والذى تسى ده لوف كم 
الصائم )ا وخر جه 

مهیا لوف ومعنی 
من ديح المسك »ودلالة الحديث 
على <واز اشات الم ف الةم فى 
غير ضرورةاشعر | , 
هل أطيبية اللوف ف‌الاخرةام 
فى الدنيا 

هل بدل الحسديث على كراهة 
السواك لاثم ؟ ومتی ذلاك » 
الذاهب فيه واحاث لطيفة فى 
دم الشهيد أيضًا 1 
أقوال فى معنى قول مكب عن 
الله تعالى ( الصيام لى ونا أأجزى 
يه 

حث فى تضعيف ثواب الحسنات 
وال یصل 

(الحديثالثالث) عنابنجمر (أن 
رسول الله ا ذ كر رمضان 
فقال لا تصوموا حتىتروا الهلال) 
ال ونخریجه 

هل يجوز أن قال رمضان من 


زر کونه آطیب 


۱۷ 


114 


غيرذ کر الشبر »وهل - 
حدومرمضان قبل ارۇ 2 تن 
شهر شعبانالثلائین: أنحات متعة 
فى ذلك قل أن توجد فی سوی 
هذا الکتاب » ومنبا هل جب 
TEE‏ 
لا وغل كاف الأاضص باعل 
5 أم لا لا والحكة فى ذلك 
هل يجوز صوم :وم الشك عن 
رمضان أو غيره ام لاءوهل 
المراد من رئرية ال هلال لكل 
الناس أميكم ی بعضهوو واا 
هل يدل الحديث. عل اروم الصوم 
الاعل لد بروه اقتداء اهل بلذ 
آخر رأوه أم هويدل على العكس 
دلالة الحديث على وجوب الصوم 
على المنفرد بالرؤ نة وونجوب الفطر 
على المنفرد برؤية هلال شوال ؛ 
وثعول الرؤية لارؤية ليلاأونارا. 
لكنه إذا رؤى بارا فأعا فيد ٠‏ 
لليلة المقيلة 
بحث فى فكلة (غم ( 
(الحديث رم حديث عالشة 
وقوها (فاما مضت آسم وعشرون 


— e 


وعشرون ثيلة الخ وجو' به 

هذا الحديث 7 حديث ا 
(آلى رسول اهعيبو من نسائه) 
الم وه جواز انلس لفوق 
هلا رد 1 يام لمصاحة دينية 

هل دناك ف سرق دين ما لو أقسم 
لا بدخل ثهرأ رأ بعينه أو قم 
لا بدخل 2 مطلتا 

د . توجيه وی لقوله ( إن الشهر 

وعشرین) 
۱ ظاهر ا لحديث شتفی حصر 


- 


0 ف ل "وعشرین ولیس 
كذلك ؛ أجوبة عن هذا 


(الحديث الامس ) حديث اي 

هر برة ( إذا بودی للصلاة صلاة 

۱ سح یبسن 
۲ لمخرحه 


۲ دلالة الحديث على نهی من استمر 
جنبا حتی طلع الفجر عن الصوم_ 
المذاهب فى ذلك 

4 أجوبة العاماه عما ,يقتضيه ظاهر 
هدا الحديث 


صفحة الموضو ع صفدة الوضوع 
لبلة ) الخ ونخریجه ۱۳۹ الجاع على حة صوم الل ليلا 
۱۱۹ إشكال وارد عل قوطا لسع أو مهارا الباق على جناته 


واللاف فى صوم اطنب 
« الكلام فى المحائض والنفساء إذا 
اتقطع دما ليلا ثم طلع الفجر 
قبل اغتساطا 
. د ڪال 
ابن مر ان رسول الله پر 
(نمى عن الوصال) الخ 
خر جه > ومعنی الوصال 
هل النهى عن الوصال للتحوتم 
ام للكراهة 
الوصال من خصائصه بو وى 
سؤال الصدابة له شوطم إنك 
تواصلمايد على استواء المكافين 
فى الاحکام 
العلة فى تحريم لوال اختلاف 
العاماء فى معى قوله مه ( ای 
أطعم وأسقى ) 
) الحديث السابع )حديث عائشة 
( أن رسول الله مي كان بقبل 
وهو صام ) الح وخر يجه 
۶ بحث فى(الارب ) 
۰ دلالة الحديث على إباحة الق 


سوه اس 


۱۳۹ 


۱۳۹ 


۱:۳ 


۱: 


الوضوع 


للصالم والذاهب ق ذلك 
ماصدق عليه التقبيل . وجواز 
ذكر مامائلهممامرى بين الزوجين 
للضروره 
( الحديث الثامن ) حديث أبى 
هربرة وقول رسول الله ما 
( لاتصوم المراة و بملبا شاهد ) 
اخ 
1 4 وضب طكلمة(لاتصوم) 
ویان اراد ما 
تقييد النهى عن الوم بات 
يكو ز‌ بعلباشاهدا فامعناهو لذا 
ما الراد بالاذن ؛ وهل رمضان 
كالتطوع حتاج لذن ازوج 
هل دوام الصوم مثل ابتدائه ى 
ذلك »سيب ورودهذاالحديث؛ 
وهل الامة بالنسبة لسيدها 
كالرأة بالنسبة لروجبا» 
وما اأراد بقوله ( ولا تاذن فى 
یه وهو شاهد إلا باذنه ) 
وما معنی قوله ( وما أنفقت من 
كسبه من غير أمره فان نصف 
أجره له ) 
وهل لما نصف الاجر الباقی‌ومن 


صفحة 


الموضوع 


ا ۱ 
+ تع بين هذا الحديث اموز لها 


۱ ی وخاد اث ث المنع من ذلاك 


۱:۷ 


۱5۹ 


۱5۹ 


۱3۰ 
۱3۱ 


وهو بحث فیس جدا 

© باب ليل القدر € اخدیث 
الاول ح<جد ات ابن - وا 
رجالا من| ام 
دأوا لية القدر )ال ١‏ 

خر جه 

ضبط لفظة ( أرى  )‏ ومعی لبلة 
القدر 

دلالة الحديث على فضل ليلةالقدر 
دلالته على قابا واستمرارها 
واجمع يينروايات طلبها فى أزمنة 


مختلفة وذ كر المذاهب فى ذلك" 


دلالة الحديث على عظم الرؤيا 
وة الاستناد اليباوق أى ¢ 
(الحديث الثالك) حديث ألى 
هريرة ( من قام رمضان إيمانا) 
۱ 
5 عه 

مەی قوله ( اعانا ) وما ایا 
یام رمضان 


۲۳ هل لتراویح‌تکنيفی قيام ره‌ضان 


صفحه 


۲۰۷ ۳ ۱ 
سس سس ۱۲۷ وحم 


الوضوع 


الوضوع 


۱۹۹ 


۱3 


۱۹۸ 


۱۹۹ 


وهل المراد من غفران الذنوب 
صغائرها وكبائرها ؟ 

بحث فى زياد ةكلمة ( وما تأخر) 
فى اخدىالروايات 

هل به ج أن يقال إنقيام رمضان 


بشي عر قبا له القدر آوبالعکس 


) باب الاعتکاف واجاورة ( 
وحدمثعائشةأنرسول الم 


ال 5 الصوم لاعت كاف 


۱۷۲ 


۱۷۶ 


كان يعتكف العشر الاواخر من ۱ 


و وه 

معنى الاعتکاف ؛ والفرق بينه 
وبين احاورة 

95 الاعتكاف ف المذاه ب ودلالة 
الحديث على تأكده فى العشر 
الام از من رمضانوهى الليالى 
والايام تابعه لها 

دلالة الحديث على جواز ذ كر 
رمضان من غ-ير ذ ڪر الشهر 
و بقاء الاعتکاف » عدم نسخه 
ترك النی و الاعتكاف سنة 
وسببه 

وهل جوز الاعتکاف للنساء » 


۱۷۵ 


يب 


۷۹ 
۱۷۷ 
۱۷۷ 


۱۷۸ 
۱۷۸ 


۱۷۹ 


( الحديث الثالى ( حدث عائشة 
ألماكانت ترحل رسول اف 
وهو معتكف) الخو تخریجه وفيه 
أنحاث حدشه مبمة: 

معز ترجل)واستحباب 5 لندجر 
2 »وهل مثل شعر ارس 

شعر اللحية 

مالا بضر الاعتكاف من مثل تنظيف 
البدن وماسة النساء بلا شبوة > 
ودلالةالحديثعلى أنيدى المرأة 
لستا عورة ۱ 
مالاباس باستخدام الزوجة فيه 
ماجوز خروج العتکف له ؛ 
العضو الذى جوز اخراجه ولا 
بعد العتکف بهخارجا ودلالة 
الحديث على خلف عائشة عن 


الاعتكاف معه 7 

معنی ا منجره 

( الحديث الثالث ) حديئعائشة 
(أول مابدىء به‌رسول ال 
من الوحی ) ال 

مخر جه 


۱ ۱ 0 


صفجة الوضوع 

1١4+‏ رو الانبياءوحى»و ماهو الوحی 
وما كيفياته 

+14 الفرق بين دژیا اني وزیا غيره 

5 ا صلانته 

۳ مامدة الوحی الى اانى ما 
بالرؤيا وما حکته ۱ 

ھل اون اليه يھ مس سووةاقرا 

فى الوم وما مءنى(الخلإء)ولماذا 

<دمبت|إايه العزلة 

ماهو ( حراء) وما یله وما 

التحدنث وما کیفیته 

الملاف فى محنثه عند الاصولین 

د زود دلاتدنث لا ناف الاخلاصلله 


\Ao 


« رجمة خدغه آم اأؤمنین رضى 
العا 
ا 
الذى جاءه ؛ وما معى قول ا 
(ما نا بقاریء) 

مام الفط وما اه فة 
وجملةفوائدأخرى ودلالةالحديث 
فل إن آول مازل هن اراق 
(اقراً) والحلاف فى ذلك 
استدلال بعضهم بالحديث ل رد 
قول ااشافه ی إن ا الها رمن 
ارحم) ايه من ن كل سو رة وچو | به 
۰ معی ( ارجف بوادره ) ومعی 


: ومن هو الملك 


۱۸۸ 


۱۸۹ 


صفدة 


الوضوع 
قوله( زملونی ) و إفادةالحديث أن 
الفز علايسأل<تى يذهب عله روعه 

۰ معى <شيته على نفسه وتأويل 
ذلك عا عنع اظور وأقوال 
العاماء فى ذلك 

۱ ضبط قوها ( كلا لا منز يك الله) 
ومه‌ناه 

۱۹۲ يم تکون صلة الرحم ؛ وما معنى 
( الكل ) بفتح الكاف ودلالة 
”كلام خدية على أن مصانع 
العروف 7 تی مصارع السوء 5 
وفبه جواز مدح الا نسان ق 
وجوه لمصاحة شتضی ذلاك 

۳ دلالة الحديث على كال خدمحة 

1 (معنى تنصر ف الجاهلية) وماالراد 
بالجاهاية 

۱۹ ماهو الناموس ؛ ولماذا قال الذى 
زل على موسی و بقل الذی 
ا ذل على عدسى 

ونا من أبن ظا بر لودقة أن قوم النى 
و سيحر جو نه 

۷ معى (موزدا ) وضبطها ؛ وأول. 
من آمن ؛ وبحث فى وجه لیر د 
المصنف طذا الحديث فى هذا 
الاب . 


ا 


